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 ملخص:ال

ن نفكر نقديا الثقافة. ربما هذا ما يدخل في فرع مستحدث 
ن نفكر التفكير الجذري في مشكلات الإنسان التي لا تنتهي، دون ا  ليس لنا ا 

طلق عليه "النقد الثقافي".  ولئن كانت معظم الدراسات النقدية قد وجهت  عضاء جماعة ما، فإننا هكالثقافية التي يسللسلوكيات ل هانقد فيا  ا ا 

ن، نقترح هنا توسع النقد وقلبه ن شملليشمل الثقافة ، في ا  ن الجماعة هي التي تصنع الفرد وليفقط المثقف بعد ا  س العكس. لذا ، على اعتبار ا 

ن ننتقل و قل نزحزح،فإننا نستشكل الموضوع على الصورة التالية: كيف لنا، ا 
، ذا ينتجقافة؟ وماقد المثقف إلى نقد الثبسلامة منهجية، من ن ، ا 

ن ننبه، على سبيل الإشارة استباقيا، نه يجب ا  لوف. ثم ا 
 
نه غير مستساغ في الما ن الموروث ،عن هذا القلب؟ والذي يبدو ا  الثقافي يشمل  إلى ا 

دنى،
 
على والا

 
و قل السامي والداني، الا ل سؤال يسحب "المسك ا 

 
ن نتفكر الموروثاتلذا فإننا نسا  وت عنه" إلى ضوء النقد العقلي: كيف يجب ا 

جيال
 
سئلتنا كما هو ظاهر، قد ركزت على الكيفيات، مما يضدون هوادة الثقافية الدنيا؟ وكيف نتعامل مع العنف الذي يتناقل بين الا في ؟ إن ا 

لوفة في موضوع الثقافة. االطابع الوضعي لتحليلاتنا بعيد
 
 عن المثلنة الما

 : ثقافة الإدانة، إدانة الثقافة، النقد الثقافي، توريث العنف، التجايل الثقافي.كلمات المفتاحيةال

Résumé : 

La pensée philosophique radicale liée aux phénomènes humains qui ne s'achèvent pas est conditionnée par la pensée 

critique de la culture, et ce thème est inclus dans une nouvelle discipline intitulée la critique culturelle. Mais nous avons 

remarqué que la majorité des études ont été consacrées à la critique des comportements individuels, alors on propose d'élargir 

et renverser la critique pour atteindre la culture elle-même. Cet article tente de répondre à la problématique suivante : 

comment peut-on se déplacer, de façon saine méthodologiquement, de la critique de l'individu à la critique de la culture ? et 

quel est le résultat de ce renversement radical ? Et la question essentielle consiste à problématiser l'impensée suivant : 

comment se comporter devant un héritage culturel bas, ou autrement dit mal et mauvais, au sien de la société algérienne, 

comme la violence ?   

Mots clés : culture de condamnation, condamner la culture, critique culturelle, l'héritage de la violence, les 

générations culturelle. 

Summary: 

We cannot think of radical thinking in the endless problems of man, without thinking critically about culture. Perhaps 

this is what goes into an innovative branch called 'cultural criticism'. While most of the critical studies have been criticized for 

the cultural behavior of members of a group, we suggest here that the expansion of criticism and its heart, at the same time, 

extends to culture only after the intellectual has been included, since it is the group that manufactures the individual and not 

vice versa. So we focus on the following picture: How can we move, or just move, systematically, from intellectual criticism to 

criticism of culture? And what produces, proactively, about this heart? Which seems unpopular in the familiar? Then we must 

note, as a reference, that cultural heritage includes the highest and the lowest, or the lower and higher, so we ask a question 

that pulls 'silent' to the light of mental criticism: how should we think of the cultural heritage of the minimum? How do we deal 

with intergenerational violence unabated? Our questions, as it were, have focused on the Quality, giving the positive nature of 

our analysis away from the familiar ambiguity in the subject of culture 

Keywords: culture of condemnation, condemnation of culture, cultural critique, inheritance of violence, the cultural 

generations.
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 .المنسيةمقدمة لاستدعاء المشكلات 

 دددددددددب  فيهاروتق الثقافةبلغ تمجيدد      
 
 يضدددددددددها، درجة ا

 دددددددددولهدا 
 
مرا هاوإخفاقاتالتفكير فيمدا وراءهدا وفيمدا قبلهدا وفي ا

 
، ا

ثقافي. ر الوالكدف والإجحاففوضددا يو ددف بالتنكر مسددتهجناو ومر 

حيان،لهذا فإننا نتحدث
 
و عن الإنسددددان الثقاف ، في بعض الا

 
ي ا

مفرط ثقافيا، إنه الإنسددان الالمطبوع بالثقافة، بل قل المريض 

و ادعدداء الثقددافددة خددالصدددددددددةو المتسدددددددددامي . إن التثدداقفبددالثقددافددة
 
 ، ا

كدثر رواجدددا في عصدددددددددر هيمندددة  لهو ،عددداليدددةو 
 
الثقدددافدددة الصدددددددددفدددة الا

وفق منطق الضدددددددددرورة ظاهرة  نتجوسدددددددددطوتها، وكل سددددددددديطرة ت  

، لذا يمكن التحدث عن الصدددراحة إضدددمارالذي يقتضدددي  النفاق

، مثلمددا يمكن الحددديددث  النفدداق الثقددافي
 
دون خوف من الخطددا

والتي فكرها العديد  ، Miso-cultureعن فلسددددفة "كرث الثقافة"

ة ة وثقافمن الفلاسدددددددددفدة الدذين تحسدددددددددسدددددددددوا ظداهرة مر  الثقاف

دى إلى في المجتمع الإنسدددداني المعا ددددرالمر  
 
 زوغب، والذي ا

والتي تحتدددال إلى دراسدددددددددددة  1ظددداهرة "الاعترا  على الثقدددافدددة"،

حكام المسددددبقة. ولقد 
 
منهجية جدية ومسددددؤولة بعيدا عن كل الا

مدددلات روسدددددددددددو  
 
 Jean – Jacques( 1111/1111كدددددان لدددتدددددا

Rousseau  ونظريتددده في الانسدددددددددحددداع من الثقدددافي للعودة إلى

ثر في إعددادة تفكير قيمددة الثقددافددة ذاتهددا. وإن 
 
كبر الا

 
الطبيعي، ا

ندده وضدددددددددع الثقددافددة 
 
كددان مطلبدده يوتوبي غير قددابددل للتحقق، إلا ا

 انية؟الإنسددددالإنسددددانية موضددددع السددددؤال القيمي: ما قيمة الثقافة 

وليس هناك قيما دنيا 
 
ي نسددددددير ية التإن الفرضددددددية البحث فيها؟ا

كد من مدى  دددددددددلاحيتها، هي القا لة 
 
جل التا

 
على هداها، من ا

شدددددددددكلندا وتبنيندا، فهي تحجب عنا الكدثير  ن الثقدافدة بقددر مدا ت 
 
بدا

مور التي تعيقنا في المسار نحو العالمية. والوجه 
 
والكدثير من الا

ن الثقافة بقدر ما تكشدددددددددف لنا، فهي 
 
خر لهدذث الفرضدددددددددية هو ا

 
الا

مل على كشددددددددف الحجوبات التي تنطوي تحجب عنا. لذا سددددددددنع

 عليها الثقافة عموما، والثقافة في الحالة الجزا رية.

ولا      
 
ن هددددذا غير ممكن ا

 
لا ننوي رفض الثقددددافددددة، لا

ناسددددي، ولا نقصددددد 
 
ن هذا الرفض؛ هو رفضٌ لكوننا ا

 
خيرا، ولا

 
وا

ننا كا نات من  دددددددددنع الثقافة ذاتها. لكن 
 
حتى الهجوم عليها، لا

مل في  يمكن، وفق منطق
 
ن نتا

 
الاعتقداد الدذي يولدد الانتقداد، ا

الباحة الخلفية للثقافة الإنسانية متسا لين ماذا يوجد فيما وراء 

بدداحددة غير وهي ال للثقددافددة؟مددا حقيقددة البدداحددة الخلفيددة  ثقددافتنددا؟

جدانددب، والكددل 
 
هيئددة لاسدددددددددتقبدال الا المنظمدة، غير المرتبددة والم 

خر. ماذا يوجد هن
 
جنبي في مقدابدل ثقدافة الا

 
ة اك خلف الصدددددددددور ا

ول؛ يجرنا إلى سددؤال ثان 
 
المقدسدة للثقافة الإنسددانية ؟ سددؤالٌ ا

ن يكون موروثددا 
 
كدثر شدددددددددكوكيددة: هددل كددل مددا هو ثقددافي يمكن ا

 
ا

ثقافيا ؟  على اعتبارنا نتحدث دون مشدداحة عن المورث الثقافي 

خدلاف فدي الدعدموم لا 
 
بدمدددددا هدو عدندوان لدلدندجددددداح الدثدقدددددافدي. والا

سدددددددلاف. يتقاسدددددددمون إلا الترا   القي
 
مة التي تعكس نجاحات الا

ونفهم في العموم موضدددددددددوع الموروث الثقددافي، بمددا هو انتقددال 

لا 
 
جيددال. لكن ا

 
لنجدداحددات الثقددافددة وانجدداراتهددا المشدددددددددرقددة بين الا

سدددددود 
 
ن يكون لموضددددوع الوراثة الثقافية جانب مظلم وا

 
يمكن ا

حددالدد : الموروث الثقددافي للعنف، الموروث الثقددافي للكسددددددددددل 

وث الثقددافي للنفدداق الثقددافي، الموروث الثقددافي المعرفي، المور 

و السدددددددددكوت عن  -لدلسددددددددديدطدرة، الموروث الثقدددددافي للا
 
تفكير ا

التفكير...الخ. كلهدا موروثدات لفخفداقدات والانهزامدات الثقافية، 

التي لا يمكن التنكر لها دون التنكر لحقيقة اجتماعية وضددددددعية 

ن نتحدث عن تعادل الإنجارا
 
ننا يمكن ا

 
ثقافية ت القا مة. حتى ا

مع اخفاقاتها، إنها نقا ض العقل الثقافي ذاته، حيث النكسات 

 على الغلبة. 
 
 تقارع النجاحات ندا للند، وربما تتجرا

ن الثقددافدة لا تتمثدل فقط في النجدداحدات والقيم      
 
بمدا ا

يضدا 
 
العليا المنمذجة والممثلنة، فإن الموروث الثقافي يشدمل ا

حطدة. لدذا نجدد المجتمعدات ترث الاخفداقدات والقيم الددنيدا والمن

وتورث السرقة والخداع والبغاء والغش والكذع...الخ. وهذا هو 

الموروث المسدكوت عنه فعلا في الخطابات الرسدمية التي تعبر 

عن موقف الثقدافدة ذاتدده. لدذا فدإننددا، ووفق منطق نظريدة "النقددد 

فت ، وهو حقيقة الموروث  الثقافي"، سدددددددددنفت  موضدددددددددوع قلما ي 

و حتى في كل العالم الإسدددددددلامي الثقافي ا
 
لسدددددددلبي في الجزا ر، ا

نها 
 
و العربي الإسدددددلامي، مسدددددتثنيين التجربة الغربية لا

 
العربي ا

انفتحدددت على اخفددداقددداتهدددا دون عقددددة تعدددالي ثقدددافي. نفتحددده من 

خلال السدددؤال المركزي: ما مصدددير الموروث الثقافي المسدددكوت 

ث لدمددددداذا لا ندفدكدر، الدتفكير الجدددددذري، معضدددددددددلدددددة توار  عدنددددده؟

هددل السدددددددددكوت عن الاخفدداقددات الثقددافيددة  الثقددافيددة؟الإخفدداقددات 

بل  ها؟ليمثدل نهجدا سدددددددددليمدا في التعداطي مع الاعرا  الجانبية 

ن الاخفاقات الثقافية 
 
ساسي، ا

 
نه يمكن القول، وهو ادعا نا الا

 
ا

قل 
 
عراضاو جانبية للنجاح، بل قد يكون العكس على الا

 
ليست ا

 من الظددداهرة  هو الصدددددددددحي . إن الإخفددداق الثقدددافي جزء
 
لا يتجزا

 الثقافية ككل. 
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ريخ للمشكلات      
 
انتهى الفكر الغربي المعا ر إلى التا

ريخ لكدددل 
 
الهددامشددددددددديددة وفق منطق مركزيدددة العقددل. فقدددد تم التددا

إنجارات الإنسددان من علم وفلسددفة وفن وقانون وتشدددريع...الخ. 

ن لها قيمة عليا تمثل 
 
نجزات" من حيث ا ونسدددددددمى ما سدددددددبق "م 

يضدددددا اخفاقات، يمكن نجاحات الإ
 
نسدددددان ذاته. لكن لفنسدددددان ا

ن نعتبرهدددا "اخفددداقدددات الثقدددافدددة"، فعنددددمدددا يخفق الفرد، فدددإن 
 
ا

و بعيدة. ولئن 
 
خفقت، سددواء بطريقة مباشددرة ا

 
الثقافة هي التي ا

لوف ومعروف 
 
كان الاهتمام بكيفية توارث الإنجارات موضددوع ما

فاقات. خومنتشدر، فقد تم اهمال التوارث القسري والواقعي لف

والسددكوت عن توارثها يؤرم الوضددع ولا يسدداهم البتة في طمسددها 

و الإعدددام.  إن تهميش 
 
وإلغددا هدددا. فددالتنددداسدددددددددي لا يمثددل الزوال ا

و 
 
ريخ لهددا، وتقزيمهددا، ا

 
"اخفدداقددات الثقددافددة" من خلال عدددم التددا

لة، بقدر ما يتسدبب 
 
نها، لا يمثل حلا للمسدا

 
قل التقليل من شدا

كد
 
كدثر فا

 
ثر. لذا نجد العقل الغربي ما في تضددددددددخم المعضددددددددلات ا

ريخ للهوامش من 
 
لدددة التدددا

 
بعدددد الحدددداثي قدددد اسدددددددددتجددداع لمسددددددددددا

ريخ "لإخفداقدات الثقافة الإنسدددددددددانية". ولنا 
 
و قدل التدا

 
حدداث، ا

 
الا

عمددال المهمددة لميشددددددددددال فوكو  
 
 Michel(1211/1211من الا

Foucault  دون التفصددددددددديددددل في ذكرهددددا، مثلا جيدددددا لهددددذث ،

قل. 
 
ريخ لإخفاقات الثقافية الغربية على الا

 
الظداهرة، ظداهرة التدا

ثارث 
 
لة الموروث الثقافي السلبي وا

 
لذا سدنحاول التفكير في مسدا

التي لا تقددددر التقدددير المندداسددددددددددب، خددا ددددددددددة في فكرنددا العربي 

ن يتناول ال
 
ناول تالمعا ر، الذي رفض، في خطابه الرسمي، ا

الجدددي، اخفدداقدداتدده الثقددافيددة، مكدتفيددا بدداسدددددددددتعرا  الإنجددارات 

نددده عر  
 
سددددددددددا  ا

 
والنجدداحدددات، وإن تنددداول الإخفددداق، فعلى ا

نه حاضددر 
 
ن الاخفاق ليس عرضددا، لا

 
جانبي را ل. لكننا نفتر  ا

نندددا لا 
 
 علىدومدددا. وعلى الرغم من ا

 
 اعتبدددارث جوهرا، فعلى نتجرا

قددل نعتبرث معدددادلا لفنجدددار، وبهدددذا يك
 
ين ون للثقدددافدددة جوهرالا

ساسها.  
 
 متعادلين. إن الثقافة ظاهرة مستقطبة في ا

في المفهوم المُهمش للثقاااافااة:  لاساااااااااة لن   اااة  -1

 لالف لينتون.

كدثر      
 
ن مصدددددددددطدلد  الدثدقدددددافدددددة مدن ا

 
يدمدكدن الدجدزم بدددددا

ويددل والتمييع 
 
المصدددددددددطلحدات تعرضدددددددددا لسدددددددددوء الفهم وكدثرة التددا

ن معظم التعريفدددددات لا 
 
نندددددا نجدددددد ا

 
تخلو من والتعميم. كمدددددا ا

كدثر من 
 
نهددددا تورد تعريفددددات قيميددددة للثقددددافددددة، ا

 
ي ا
 
التقييم، ا

نتجددده هدددذا 
 
اهتمدددامهدددا بدددالتقرير الواقعي لحقيقدددة ومكوندددات مدددا ا

الكا ن الإنسدداني. رغم ذل  فإننا سددنسددتعمل كلمة الثقافة وفق 

يضدددددددددا على النحو 
 
كدثر موضدددددددددوعيددة ا

 
كدثر عموميدة والا

 
التحدديدد الا

ن نسددددددددديندا مدا تعلمناث. والتدالي: الثقدافدة هو مدا تبقى لندا ب
 
هو عدد ا

ن العلم 
 
سددا  ا

 
التحديد الذي يفصددل الثقافة عن التعلم، على ا

ن الثقافة تشدددددمل كل فرد في جماعة. 
 
محدود طبقيا، في حين ا

نهددا تمثددل 
 
ن الثقددافددة بهددذا التحددديددد تنتهي إلى التقرير بددا

 
والحق ا

فراد بما هم كا نات 
 
الشددددبكة المعنوية المعقدة التي ينسددددجها الا

عطى لنا  ورة الثقافة  1ية.جمع
 
وهذا التحديد، كما هو ظاهر، ا

حكاما تقريرية لا تقييمه. على الرغم 
 
سددددددس ا

 
دون مضددددددامينها، وا

ن الكدثير من تعدداريف الثقددافددة تنطلق من تقددديرهددا التقدددير 
 
من ا

 غير المراقب نقديا. 

لقدد قيدل في تيدار مضددددددددداد لمددح الثقافة وتقريضدددددددددها      

بطال مسرحيالتقريض الانتقا ي، عبار 
 
حد ا
 
ة ة جرت على لسان ا

لماني الناري هانس يوهيست  حوالي
 
:  Johst(1211الشداعر الا

تحسددس مسدددسددي." إن قولة 
 
سددمع كلمة الثقافة، فإني ا

 
"عندما ا

كهددذث تدددل، في اعتقددادنددا وإن كددانددت قولددة اسدددددددددتعدداريددة، تدددل 

ن كل شددددددرور 
 
هاع من الثقافة". لا الدلالة القوية على ظاهرة "الرُّ

قد ارتكبت باسددددم العقل الثقافي الذي لم يتوقف يوما  البشددددرية

على ابتكار مواقف المخاطرة. إن هذا الذي يتحسدددس مسدددددسدددده 

للددددفددداع عن نفسدددددددددده من ثقدددافدددة مدددا، يعبر تعبيرا تراجيدددديدددا عن 

خطار، 
 
ن تكون مصددددددرا للا

 
التوجس من الثقافة، والتي يمكن ا

 
 
ا مبل هي المصددددددددر الوحيد لكل ما عناث الإنسدددددددان من كوارث. ا

يضددددددددددا، على 
 
عبدددارة "الكوارث الطبيعيدددة"، فهي لفظدددة ثقدددافيدددة ا

ن قددولدندددددا عدن ظددددداهددرة طدبدديدعديدددددة مدددددا، مددثدددددل الدزلددزال 
 
اعدتدبدددددار ا

نهدددا كدددارثدددة طبيعيدددة، ليس إلا تعبير عن تقييم 
 
والبركدددان...الخ ا

الثقدافدة لظواهر الطبيعدة، التقييم الذاتي الذي لا يتحسدددددددددب إلا 

من النددداحيدددة مصددددددددددال  الإنسددددددددددان والمجتمع ككدددل. إن الزلزال 

ر  
 
ن يكون ظدددداهرة طبيعيددددة لحركددددة الا

 
الطبيعيددددة لا يعدددددو ا

حكددام التقييميددة الفظيعددة 
 
الدددوريددة. وقس على ذلدد  مختلف الا

ولا وعلى 
 
التي تسدددددددددقطهدا الثقددافدة، عن غير حق، على الطبيعدة ا

 دددددددددبحددت ثقدافددة الإنسدددددددددان تحرف ظواهر 
 
الإنسدددددددددان ثددانيددا. لقددد ا

و 
 
ه هذا الكا ن لا يشتهيالطبيعة وتلبسها اللبا  الذي يشتهيه ا

ن نجد الدعوات التي تدعوا إلى 
 
المقيم. لذا فليس من الغريب ا

 التفكير في "عقود طبيعية" و"عقود اجتماعية". وتفصيل ذل :

ن، -
 
ندظدريدددددة الدعدقدددددد الاجتمددددداعي: ليس في نيتندددددا، الا

 دددددددول هذث النظرية وتفا ددددددديلها وتفرعاتها 
 
تفصددددددديل القول في ا
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ن نفكر 
 
سدددددددددا  المختلفددة. بددل نود ا

 
فيمددا وراء هددذث النظريددة بددالا

ن. 
 
وربطها بمشكلة الثقافة الإنسانية من الزاوية التي نعالجها الا

 ددلا 
 
ن هناك فلاسددفة انجليز وفرنسدديين افترضددوا ا

 
نحن نعلم با

جدددل حف  
 
فراد المجتمع من ا

 
للددددولدددة يقوم على تعددداقدددد بين ا

سدددديس للسددددلطة الحافظة.
 
لكن لماذا  1مصددددالحهم من خلال التا

نه تلوث بالثقافة فكر الإن
 
وليس لا

 
 دددلا في هذا التعاقد، ا

 
سدددان ا

ن 
 
نتجت ظروفا يسددتحيل معها موا ددلة العيش ؟ حقيقة ا

 
التي ا

نظرية روسددددددددو حول "إنسددددددددان الطبيعة" و"إنسددددددددان الثقافة" قد 

ن نلاح ، في 
 
نه يمكن ا

 
تعرضددددددت للكدثير من الانتقادات، إلا ا

خوذة كلية من المج
 
ن شدددرور الإنسدددان ما

 
كدثر من موقف ا

 
 1تمع.ا

و 
 
ن نسدمى هذث النظرية بانقلاع الثقافة على الإنسان، ا

 
يمكن ا

ول 
 
نظريدة انفلات الإنسدددددددددان من عدوان الثقافة. لقد كان الفرد ا

كيد. إن 
 
خير بالتا

 
ضددحايا جور الثقافة المجتمعية، لكنه ليس الا

نظريددة العقدددد الاجتمددداعي في الإجمدددال، تددددل على اسدددددددددتفحدددال 

بير عن ما التفكير في التعاقد إلا تعاخفاقات الثقافة الإنسانية. و

خطار الثقافة.
 
 تحسس ا

و كيفيددة الانفلات من عدددوان -
 
نظريددة العقددد الطبيعي: ا

الثقدددافدددة على الطبيعدددة. ولئن كددداندددت الطبيعدددة لا تملددد  الطرق 

خضر" قد 
 
المباشرة للتحرر من هيمنة الثقافة، فإن "الإنسان الا

ب نفسده محاميا على الطبيعة ضدد الهجمة ال لعضة شرسة وانصدب

المسددددمومة و"الملوثة" للثقافة الإنسددددانية، مجسدددددة خا ددددة في 

نتا ج العلم والتقنية،* لذا فإننا نجد هنا تحالفا بين "الضددددددددمير 

الإنسداني" الذي لم يتلوث بعد، مع الطبيعة لمواجهة هذا المد 

ن 
 
م. والحق ا

 
الثقددافي الجددا ر وغير المسدددددددددبوق على الطبيعددة الا

وروبيدددة ا
 
 دددددددددحددداع المددذهدددب الحددداثددة الا

 
لتي طددالمدددا تغنى بهددا ا

و دددددلنا إلى العدوان على 
 
العقلي، لهي السدددددبب المباشدددددر الذي ا

مددريددكددي جددون ديددوي 
 
الددطددبدديددعدددددة. إذ يشددددددددديددر الددفدديددلسددددددددددوف الا

 1182/1281 )John Dewey  وا دددفا الخطورة الحقيقية التي

نجزها فرنسدددديس بيكون
 
( في Francis Bacon   1811/1111ا

رمنة الحديثة في ا
 
نه دعا إلفاتحة الا

 
ى لقرن السددددابع عشددددر قا لا ا

"نقل سددددلطان الإنسددددان على الإنسددددان إلى سددددلطة الإنسددددان على 

وهنا يكون التعاقد الطبيعي ضدددددددروريا بسدددددددبب هذا  8الطبيعة".

يضدددا الدفاع عن الطبيعية بسددددبب 
 
السدددلطان الجا ر، وسددديتبرر ا

نقدل التسدددددددددلط من مملكدة الإنسدددددددددان إلى مملكدة الطبيعة. وهذا 

ن بددالفعددل مددا قصددددددددد
 
دث بيكون عندددمددا قددال في كدتددابدده الر يس بددا

، الطبيعة:  "المعرفة قوة"، طبعا قوة موجهة نحو، بل قل ضدب

ن ربط  1"المعرفة البشددددرية والقدرة البشددددرية  ددددنوان."
 
حقيقة ا

المعرفة بالقوة، كان انجارا لصال  بقاء الإنسان في ظل جبروت 

ن
 
ستمر ي الطبيعة، لكن الإنسان الذي يهدد الطبيعة لا يمكن ا

ن 
 
ن الإنسدددددان لا يمكن ا

 
في وجودث، إن المعادلة القاسدددددية هي ا

ن توجد بغير إنسان، 
 
يوجد بغير طبيعة، لكن الطبيعة يمكن ا

لاف من السددنين بغير هذا الحيوان العاقل، 
 
نها وجدت للا

 
بل ا

العاقل جدا. وسددددتسددددتمر في الوجود في حالة انقراضدددده، وحالة 

 .  إن محافظة الإنسددددددددان الحيوانات المنقرضددددددددة دليلنا على ذل

عدلدى الدطدبديعدددددة، لا يددددددل إلا على المحدددددافظدددددة على بقددددداءث هو 

كبر 
 
وربيين، لهي ا

 
طلقها الفلاسدددفة الا

 
واسدددتمرارث. والدعوة التي ا

تعبير عن هدذا الاعتدداء الثقدافي السدددددددددافر على الطبيعة، إذ نجد 

  Miche Serres/ ؟(1211الفيلسدوف الفرنسي "ميشال سير"  

لماني  1اسم "العقد الطبيعي".يطور نظرية تحت 
 
والفيلسوف الا

،  Hans Jonas( 1211/1221"هانس جونا "  
 
يصددددوغ مبدا

خلاقيدددة،  E. kant( 1111على منوال مبدددادا كدددانط  توفي 
 
الا

 المسدددددددددؤوليددة".
 
سدددددددددمى "مبدددا ن العقددل التقني  1تحددت م 

 
حيددث ا

"الإنسددددددددداني"، الدذي هو امتداد وتفرع للعقل الثقافي ككل، قد 

ضدددد
 
لحق من الا

 
رار بالطبيعة ما يفوق تصددددور الإنسددددان ذاته. إننا ا

خطارا كدثيرة ناتجة عن التكنولوجيا التي تكبر بصدددددددورة 
 
نلاح  ا

كبر، وهذا هو 
 
عظم وا

 
"سرطانية"، وما لم يلاحظه العقل ربما ا

ن يرافق ذكددا دده التقني 
 
المخيف حقددا. لددذا يجددب على الإنسدددددددددان ا

دل د، بددبددالموقف الندداتج من الحكمددة الواسدددددددددعددة والنظر البعيدد

ن يلتزم به 
 
نية. إن ما يجب على الإنسدددددان المعا دددددر ا

 
المنفعة الا

ي التوجس 
 
هو "الخوف المسدددددددددؤول" من تقنيتدددده الهدددددامددددة، ا

خلاقي 
 
 الا
 
خلاقي لكدددل مخترع علمي وتقني. وهدددذا هو المبددددا

 
الا

 المطلوع للحضارة التكنولوجية الحالية.

وبهذا، فإننا نلاح ، الملاحظة الواضددددحة الجلية،      

ولا من ب
 
ضدرار الكبيرة بالإنسددان ا

 
لحقت الا

 
ن ثقافة الإنسدان قد ا

 
ا

خلال ظددداهرة الاسدددددددددتعبددداد والحروع والاسدددددددددتقواء...الخ. والتي 

لحقت 
 
فراد والمجتمعات خا ددة المسددتضددعفة منها. وا

 
هددت الا

ضدرار بالطبيعة ثانيا والتي قد تؤدي إلى تهديد الإنسددان كنوع 
 
الا

خطر. وما ت
 
مم القوية لتدار  وليس كدفرد، وهذا هو الا

 
سددارع الا

ر " إلا دليل على الخطر الذي يتر د وجود 
 
مى الا مشدكلة "ح 

ن ليس لنا 
 
و الضدددعيف، لا

 
النوع الإنسددداني ككل، سدددواء القوى ا

خرى غير هدذث الطبيعدة. وبعدد كدل هذا، هل نبقى على 
 
طبيعدة ا

ن الثقافة الإنسددددانية تعبير على عاقليته 
 
الموقف الذا ع القا ل با
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ليس لهدددذا للثقدددافدددة؟لعقدددل هو المكون الوحيدددد هدددل ا فقط؟
 
 ا

العقددل، الدددذي طدددالمددا تغنينددا بدده وبددإنجدداراتدده، جنون يفوق في 

كبر "الكوارث الطبيعيدددة" التي عرفنددداهدددا حتى اليوم. 
 
خطورتددده ا

ن الخطر 
 
عرف ا

 
مم القويدة، فدا

 
قصدددددددددد الا

 
وعنددمدا يخداف القوي، ا

 ليس بالهين. 

كدتور وفق هددذا النسدددددددددق، فدددإنندددا نعددار  مقولدددة الدددد      

]هدو   Craig Jackson Kalhon/ ؟(1281 "كدريدغ كدددددالدهدون"

ن مفي جامعة نيويورك.  الاجتماعيةمدير مجلس بحوث العلوم 

هميتهدددددا: التددددداريخ والحلم 
 
مم لهدددددا ا

 
بديدن كددتدبددددده الدحدددددديثدددددة "الا

ومجموعدددددة محررة تحدددددت عنوان: روبرت ك.  الدكدورمدولدوجي"،

ما" وله بو فها عل مترون: سدوسديولوجيا العلم والسدوسيولوجيا

كدتاع مشدددددددترك مع مارك جورجينسدددددددمير وجوناثان فانانتويربن 

 Rethinkingإعدددددادة الدتدفدكير في العلمدددددانيدددددة "تدحدددددت عدندوان 

Secularism "] ":2العقل متجذر دا ما في الثقافة". التي تقول 

ن الثقافة الإنسددددددانية هي خلا ددددددة عاقليته ؟ 
 
فهل يقصددددددد حقا با

ن اللا عقددددل واللا م
 
كيددددد ا

 
حددددداث الا

 
نطق قددددد رافق معظم الا

الثقددافيددة الكبرى. ولا حدداجددة لنددا لكي نسدددددددددتدددل بددالحروع التي 

سدددددددددباع غير معقولة، بل تافهة جدا، وإلى القوانين 
 
نشدددددددددبدت لا

التي  ددددددداغتها الكدثير من المجتمعات والتي تتعار  مع منطق 

ن نسدددتهن بحيز 
 
العقل السدددليم مثل العبودية...الخ. فلا يجب ا

و قل اللا
 
 عقل، في الثقافة الإنسانية. الجنون، ا

ن نددددنددددتددددقدددددل إلددددى نددددظددددريدددددة رالددددف لدددديددددنددددون      
 
قددددبدددددل ا

 1121/1281)Ralph Linton    ن نشددددددير
 
في الثقافة، بودنا ا

بررت الجانب المجنون من ثقافة 
 
حد الكدتب المهمة والتي ا

 
إلى ا

ي 
 
الإنسددددددددددددان. فقددددد ظهر كدتدددداع منددددذ حوالي ثلاثين سدددددددددنددددة، ا

، تحت عنوان "مجتمع (1211الثمانينات من القرن الماضددددي  

المخاطرة"، وهو بالتحديد يتناول مشدددكلة "الثقافة الإنسدددانية" 

من حيدث هي "مخاطرة إنسدددددددددانية". وهذا الكدتاع يمثل نموذل 

ن 
 
لدراسدددددددة تمحورت حول تشدددددددكل "ثقافة الخطر"، فلا يكدفي ا

ن 
 
خلاقيددة، لا

 
يكون الفرد منددا مسدددددددددالمددا وملتزمددا من الندداحيددة الا

ساس
 
 بالمجتمع المعا ر في ا

 
  ه، وبسبب الانفلات التقني، ا

كملدده. إن كددارثددة 
 
فرادث، بددل على العددالم بددا

 
يشدددددددددكددل خطرا على ا

ن نحين معارفنا والتي لم يدرسها 
 
تشيرنوبيل النووية، ويمكن ا

ولريش بي "  
 
في رمانه، من   Ulrich Beck(1211/1118"ا

خلال الإشدددددارة إلى كارثة فوكوشددددديما باليابان في هذث العشدددددرية 

مرب 
 
تيددة ا

 
لفيددة الثددالثددة. وربمددا الكوارث النوويددة الا

 
الثددانيددة من الا

ن كارثة تشدددرنوبيل هي 
 
قسدددى على الإنسدددان والطبيعة. نقول با

 
وا

ن المجتمعات المعا ددددددددرة مبنية على المخاطرة
 
 le علامة على ا

Risqueسددددددددددا  ى، عل
 
مندددا البتدددة في مجتمعددده  ا

 
ن الفرد ليس ا

 
ا

ي مرافقددة 
 
الددذي ينمو نموا مجنونددا من الندداحيددة التقنيددة بدددون ا

حكيمة للفكر الفلسدددفي والديني. فالعولمة لا تنشدددر فقط الفوا د 

فانفجار  11والمزايا، بل نحن نتحدث اليوم على عولمة المخاطر.

لحق ق المر ية،تشددديرنوبيل وغيرث من الكوارث المر ية وغير 
 
د ا

خطار التي 
 
فريقيا. إنها الا

 
سدددددددديا وا

 
وروبا، وربما حتى ا

 
ذى بكل ا

 
ا

البناء المسدددددددتورد والموجات  السدددددددماء وحديدتحملها الرياح في 

نترنت اليوم. لذا، فالخطر 
 
غير المر ية في التلفزيون والراديو الا

نتجتده الثقدافدة الإنسدددددددددانيدة، تحيط بندا من كل جهة، بل 
 
الدذي ا

 دددب  الإنسدددان كا نا
 
ورار مجن ولماذا نتحملخطرا. فكيف  ا

 
ون ا

لاف 
 
و فدي الديدددددابدددددان، وندحدن بدعديددددددون عنهمدددددا ا

 
فدي روسددددددددديدددددا ا

ن ندفعها  ! الكيلومترات؟
 
ن هدذا هو الضدددددددددريبدة التي يجب ا

 
م ا
 
ا

ثمان
 
بخس الا

 
 !مقابل "تكنولوجيا النعيم" التي نتمتع بها با

مريكي      
 
ندثدروبدولوجي الا

 
يدقدول الدمدفدكدر والدمدؤرر والا

مفهوم الحضدددددددددارة، ونحن هنددا لا  محددددا Linton"رالف لينون" 

نميدل إلى التمييز بين كلمتي الحضدددددددددارة والثقدافدة، مثلمدا يفعل 

ن التحضدددددددددر فعدددل ثقدددافي 
 
همهدددا ا

 
البعض، على عددددة اعتبدددارات ا

لية. يقول: "الحضدددددددددارة 
 
والثقافة تنتهي إلى الحضدددددددددارة بصدددددددددورة ا

تشدددددددددمدددل جميع مظددداهر حيددداة المجتمع ولا تقتصدددددددددر على تلددد  

لتي هي موضددع تقديرث ورغبته. وعليه فليس لمصددطل  المظاهر ا

سدددددداليبنا الخا ددددددة في الحياة، 
 
"الحضددددددارة"، عندما تشددددددير إلى ا

شدددددددعار براوننغ. فعالم 
 
و بقراءة ا

 
علاقة بالقدرة على لعب البيانو ا

نه عنصدددر 
 
ي نشددداط من هذا القبيل سدددوى ا

 
الاجتماع لا يرى في ا

 حضارة هذامن عنا در الحضارة بمجموعها. إذ يشمل مجموع ال

و قيادة السيارة، 
 
طباق ا

 
عمالا دنيوية يومية كدتنظيف الا

 
كذل  ا

عمالا توضدددع، لدى دراسدددة، الحضدددارة على  قدم المسددداواة مع 
 
وا

مور الرفيعة في الحياة". 
 
إن هذا التحديد، يثير فينا العديد  11الا

همها:
 
 من المشكلات التي ترتبط بموضوعنا الحاضر، ومن ا

ثر -
 
الثقدددافدددة ليسدددددددددددت مقصدددددددددورة على الإنجدددارات والمدددا

والمفاخر والانتصددددددارات فقط والقضددددددايا السددددددامية مثل المقد  

قصى
 
مور في ما  le bien suprêmeوالخير الا

 
...الخ. وكل هذث الا

يعتبرها المجتمع موضدددددددوع تقدير ومثلنة ورغبة ونمذجة. لكن، 

ن هددددذا الانتقدددداء لا يدددددل على سدددددددددلامددددة الن
 
يددددة والحق يقددددال، ا

فراد، بدددددل حتى 
 
ن مدددددا يرغدددددب فيددددده الا

 
الاجتمددددداعيدددددة مطلقدددددا. لا
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قدسدددددددهم" متسدددددددع حيث يشدددددددمل "غير المحبوع" من رغبات 
 
"ا

وممنوعات ...الخ. إن كل ثقافة تمار  الانتقاء من خلال قضددم 

مور الطبيعية غير المعترف بها، وفي هذا الانتقاء تعلن 
 
بعض الا

فراد
 
افات ها والثقتل  الثقافة عن عدم  ددددددددراحتها مع نفسددددددددها وا

لنا عن سدبب هذث الانتقا ية الموجودة في كل 
 
المخالفة. ولو سدا

ن نجد الإجابة 
 
ثقدافدة، لكن بنسدددددددددب متفداوتدة، فمن المحتمدل ا

في التفسير النيتشوي القا ل: "إذا سلمنا بصحة كون معنى كل 

 domestique le fauveثقافة هو تدجين الحيوان "الإنسددددداني"

humain   ل تربيتدددده، حيوانددددا مدددددجنددددا لتجعددددل مندددده، من خلا

ن 
 
ن نعتبر ا

 
ليفا  ...( فسددددددددديكون علينا ولا شددددددددد  ا

 
ومتحضددددددددرا وا

دوات الحقيقيددة للثقددافددة هي رد غرا ز رد الفعددل والحقددد التي 
 
الا

عددراق 
 
مددر إذلال وتددرويددض الا

 
بددواسددددددددددطددتددهدددددا تددم فددي نددهدددددايدددددة الا

على".
 
رسددددتقراطية ومثلها الا

 
ن نصدددددق كلية  11الا

 
طبعا لا يمكن ا

( 1111/1211فريدددددريدددد  نيتشدددددددددددده   فيلسدددددددددوف القوة هددددذا،

Friedrich Nietzsche ،لدكدن لا يدمدكن تكدددددذيدددددب تفسددددددددديرث ،

ن كل تربية وكل 
 
التكذيب كله، في قضية الترويض والانتقاء. لا

فعددددال 
 
ثقددددافددددة تنتقي النموذل المثددددالي وترويض العواطف والا

الطبيعدددة لفنسدددددددددددان. وهدددذث قددداعددددة يمكن تعميمهدددا على كددددل 

وحتى طده عبدد الرحمن الذي يعار  الثقدافدات دون اسدددددددددتثنداء. 

ن 
 
كد با

 
كل فلسدددددددفة غربية، فقد سدددددددار في نفس التحديد عندما ا

التثقيف، كدتفعيدل جز ي للثقافة هو عبارة "عن تكوين وتوجيه 

يتمددان بحسدددددددددب قيم وطنيددة مرغوع فيهددا ومطلوع العمددل بهددا 

و  11 ...(".
 
ر ا  
نه منفب

 
وبدالتدالي فهنداك مدا يتم إلغاءث، على اعتبار ا

مرغوع فيدده، ولا يسدددددددددتوجددب العمددل بدده. لكن المشدددددددددكلددة غير 

الفعلية تتمثل في مقدار التخلي عن المنفور منه ؟ هل مصددددددددير 

م الكبددددت فقط بلغدددددة فرويدددددد 
 
غير المرغوع هو فعلا الإلغددددداء ا

 1181/1212)S. Freud  ؟ الواقع الثقافي في الثقافات القا مة

حسدددددددددن مثددال على الإجددابددة الإيجددا
 
يددة. بعلى التوريددة والتسدددددددددتر ا

جيل، ونحن نعرف 
 
فدالكبدت لا يددل على الالتغداء، بدل على التا

فة الفيروسددددات، 
 
جيل الدوافع الطبيعية. فحتى ا

 
جيدا مخاطر تا

نها. 
 
قد تتحول إلى علة مباشدددددر للهلاك بسدددددبب التهوين من شدددددا

مور. 
 
 وقس على ذل  البقية الكدثيرة من الا

مور -
 
ن الموروث الثقافي والحضددداري لا يشدددمل فقط الا

 
ا

مور التي تعتبر مرذولة ودنيا ال
 
يضدددا كل الا

 
مة، بل ا سدددامية والقيب

وسددددددددداقطدة وتدافهدة. بدل لربمدا، من منظور "ثقدافدة الإدانة" الذي 

عمددال بعض المفكرين 
 
دندداث، متجسددددددددددا في ا

 
سدددددددددننتقددث لاحقددا ا

قوى من تناقل الفضدددددددددا ل. 
 
الجزا ريين، فإن تناقل المرذولات ا

ح ، عن حق ( قددد لا1111/1111وقددديمددا كددان ابن خلدددون  

كدثر مما يتنافسددون 
 
ن النا  يتنافسددون في الرذا ل ا

 
و دددق، با

ولهددذث الملاحظددة الدددقيقددة مدددلول، في هددذا  11في الفضددددددددددا ددل.

ن المورث الثقافي السدددددلبي الفاشدددددل لا يقل قوة 
 
السددددياق، وهو ا

واندتدقدددددالا عدن الدمدوروث الدثدقدددددافدي الإيدجدددددابدي النددددداج . والتنكر 

لسدددددكوت عنه ومهاجمته للموروث المرذول من خلال اهماله وا

دون تفهم حقيقي، لهو مددا يجعدددل هددذا الموروث ينتقددل بقوة، 

بل قد يتضخم لينافس الموروث المحمود. لذا فإننا نركز، هنا، 

على ضدددددددددرورة اعتبدار الموروث الثقافي دون تمييز بين المحمود 

و السدددددددددامي والداني. طبعا، فإن 
 
و النداج  والخافق ا

 
والمرذول ا

على تشدددددددددجيع الرذا دل والسدددددددددلوكيات التي  هدذا المنطق لا يددل

و سدددداقطة، بل يدل على ضددددرورة 
 
تعتبرها الثقافة غير نموذجية ا

لا يمكن التنكر لها  18اعتبدار كدل "الرذا دل سدددددددددلوكدات طبيعة"،

ي 
 
من خلال إهمالها. بل يجب التعامل معها بكيفية مشددددابهة لا

ه فهم هنددا، مثلمدا ف  ن ن 
 
خرى.  نحن لا نريدد ا

 
 مظداهرة إنسدددددددددانيددة ا

 عنددددمدددا قدددال  Emil Durkheim(1181/1211دروكدددايم  
 
خطدددا

ي مجتمع"، 
 
ن "الإجرام ظددداهرة  دددددددددحيحدددة في ا

 
فددداعتبرث  11بدددا

نه برا من كل 
 
البعض مشدددددجعا ومبررا للجريمة على الرغم من ا

 هذا. 

إن مدا نعتبرث ايجدابيا ونجاحا في نظرية لينون حول      

يقتص  الددذي مفهوم الثقددافددة، هو انتقددالدده من المفهوم التقليدددي

دنى المرذول ويتركه في 
 
ويرمي من الثقدافدة الإنسدددددددددانيدة الجزء الا

ثبتددت 
 
الظدل والعتمدة، ولم ينتج عن هددذث الاسدددددددددتراتيجيدة التي ا

دنى، بدرجة لم يتصورها 
 
اخفاقها إلا نمو وتضخم وتناقل هذا الا

الإنسددان الذي  دداغ هذا التعريف المثالي للثقافة. والدليل على 

ن تغافل كون 
 
السددددددددرقة والرياء والبغاء ...الخ تمثل وجها ذل  ا

ن كل 
 
 ديلا من وجوث ثقافة الإنسان في تطورث التاريخي، هو ا

 
ا

رمنة التي تعتبر 
 
الحضدددددددارات تتناقل هذا الموروث. وحتى في الا

نبياء والرسدددددل والعظماء، لم تكدف هذث 
 
رمنة الا

 
محورية، مثل ا

 الظواهر عن الوجود والتناقل والانتشار. 

      
 
(، في كدتابه 1218/1211شدددار مال  بن نبي  لقد ا

هميددة نظريددة رالف لينون، من خلال تندداولدده 
 
عن الثقددافددة، إلى ا

لكندده لم  11الطددابع التركيبي للثقددافددة والمسدددددددددتويددات الثلاثددة لهددا.

علاث، ولهددذا القصدددددددددور 
 
يتنبدده إلى مركزيددة النظرة التي حللندداهددا ا

ن بن نبي لم 
 
رج  ا

 
سبابه الموضوعية والذاتية. والا

 
ن يهضم يكا
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 يلا من الثقافة 
 
كون السلوكيات التي نعتبرها دنيا تمثل جزءا ا

ي 
 
و لا دينية ا

 
خلاقية ا

 
البشدددددددددريدة. ولا يمكن اقتطاعها لكونها لا ا

ن "العقل ليس عنصدددرا مركزيا في 
 
تهتكية وشدداذة. لذا فقد ثبت ا

الددثددقدددددافدددددة"، بدددددل هددنددددداك الددلامددعددقددول، والددلا مددقددبددول، وغدديددر 

يضددددا. 
 
ن تاريخ الإنسددددان المسددددتسدددداغ، والمجنون ا

 
والحق يقال ا

كلمه، والذي يشددددمل الكل، لا تدفعه دوافع عقلية خالصدددددة، 
 
با

والثقافة لا تشددددددذ عن هذث القاعدة العامة. بل ما نعتبرث مضددددددادا 

و هادما لها،   culture –L'antiللثقافة
 
هو جزء ضددددروري في  11ا

ن سدددددددلامة الثقافة تقتضدددددددى
 
ن يتعايش ما ي كل ثقافة. بل ا

 
عتبر ا

ن قوة الثقدددافدددة في قوتين 
 
و قدددل ا

 
عتبر سدددددددددلبي، ا إيجدددابي ومدددا ي 

ن نتصدددددددددور تطور الجددانددب 
 
طروحددة والنقيض لهددا، ولا يمكن ا

 
الا

على في ثقافة ما، بمعزل عن تطور موار له للاعقلي 
 
و الا
 
العقلي ا

حيان 
 
دنى. والسددددددؤال الذي يشددددددغلنا في الكدثير من الا

 
و قل للا

 
ا

ن 
 
نعثر على ثقددافدة تنمو في اتجداث واحدد فقط ؟ هو: هدل يمكن ا

كيد 
 
خلاقيا ؟ الا

 
ي في الاتجاث الذي نسددميه محمودا وايجابيا وا

 
ا

ن هناك تلارما وترافقا في نمو الخيور ونمو الشرور. 
 
 ا

 الثقافة والعنف: المولوث المسكوت عنه. -2

 ددول العنف البشددري بين النظرية 
 
ن نبحث ا

 
لا ننوي ا

 cesare Lombrosoصدددددددددر لدمدبددرورو الدوراثديدددددة والدتدكدويدندديدددددة  قدي

( والاجتمددددداعيدددددة  إميدددددل دوركدددددايم( والنفسددددددددديدددددة 1118/1212

تباع المنشقين( والاقتصادية  ماركس
 
 .K  سيجموند فرويد والا

Marx 1111/1111  رثوذوكسية(. فهذا موضوع
 
والماركسدية الا

فلسدددددددددفي مجرد، وإن كددان يفيددد في التكوين النظري والمعرفي 

بعدداد المختلفددة للسدددددددددلوك العنيف بخددا ددددددددددة 
 
والكشدددددددددف عن الا

الإجرامي، فهو لا يسددددددددداهم في الإجابة عن مشدددددددددكلات الموروث 

الثقدافي السدددددددددلبي الدذي نتحددث عنه. والذي نسدددددددددتشدددددددددكله على 

ن يكون موروثا ثقافيا الصدددددددددورة التدالية: كي
 
ف ارتقى العنف إلى ا

ن 
 
شددددد من تناقل التسددددام  ؟ كيف ا

 
حقيقيا، يتناقل ربما بقوة ا

ن اللا تسددددددددام  يعبر عن 
 
التسدددددددام  يتطلب مجهودا، في حين ا

و قل سهلة ؟ 
 
لية، ا

 
 نفسه بصورة شبه ا

قل سددددددلوكا      
 
من منا لم يمار  ولو مرة واحدة على الا

نه عنف
 
 مبرر ومقبول ومسددموح به، بل قد عنيفا، مع شددعورث با

ن هذا 
 
مور. حقيقة ا

 
نه عنف مباح وواجب وما

 
يشدددددددددعر البعض بدا

ي الشعور بوجوع العنف وضرورته وربما ارتقاءث إلى 
 
الشعور، ا

ضدددديا يظهر عند  ره مسدددتوى الفضددديلة عند البعض، ليس شدددعورا عه

نه استجابة لموروث 
 
بعض النا  بصدورة تلقا ية. بل يدل على ا

ندددده قددددارع الموروثددددات  ثقددددافي تندددداقددددل
 
جيددددال لدددددرجددددة ا

 
بين الا

ل لماذا له 
 
قل، يسا

 
حد منا، على الا

 
البيولوجية المعروفة؛ فلا ا

هدذث الصدددددددددفدات الجسددددددددديمدة دون غيرها، إلا في الحالات القليلة 

 دددددل 
 
ل عن جينيالوجيا  ا

 
والشددددداذة. لذا فالقليل فقط من يسدددددا

 وفصل( العنف، وقيمة هذث القيمة في النهاية. 

ن مدفدهدوم "تطبيع العنف"، لدددددذا فديد     
 
مدكدن الدقدول ا

وانتقدددالددده إلى كونددده مجرد موروث ثقدددافي إلى اعتبدددارث ضدددددددددروري 

سددددددددباع "مدح" 
 
وطبيعي، يحتال إلى دراسددددددددة مسددددددددتقلة تهتم با

مثل  ن ن 
 
العنف ولو ضددددمنيا في المجتمعات المتخلفة، ويمكن ا

ن للعنف 
 
ي احرال. على اعتبدددددار ا

 
بدددددالدمدجدتمع الجزا ري دون ا

خلاقي مددددا   كدثيرة.  
 
ومفهوم التخلف لا يرتبط بددددالمدددددلول الا

فددقددط، بدددددل بدددمددفددهدددومددددده الاقددتصدددددددددددددادي والددثدددقدددددافددي والددعدددلددمدددي 

ن التخلف ظاهرة نوعية شدددداملة، 
 
والمديني...الخ. نحن نعتقد با

خر، لدددذا فدددالمجتمع المتخلف لا 
 
ولا تقتصدددددددددر على قطددداع دون ا

سددددددددداسددددددددديددة مثددل الدددين 
 
ن يحمددل فهمددا متقدددمددا لظواهر ا

 
يمكن ا

ن العنف ظددددداهرة ترتبط بدددددالحدددددالدددددة  والدعدلدم. مدمدددددا يددددددل
 
على ا

المجتمعية من حيث التخلف والتقدم، ودراسدددددة ظاهرة العنف 

مور الصددددددددعبة نظرا لصددددددددعوبة الإحصدددددددداء 
 
خلاقية من الا

 
كظاهرة ا

خلاقية،
 
 12والتكميم فيما يخص ظاهرة معنوية مثل الظاهرة الا

نها ليست مستحيلة من الناحية المنهجية كل الاستحالة. 
 
رغم ا

خلاقية في مجتمع ما، إذ يمك
 
ن نحتسدددددددب مقدار الظاهرة الا

 
ن ا

و ما شابه ذل . 
 
 بمقدار السلوك العنيف مثل الجريمة ا

علاث؛ المصدددداغ على الشددددكل التالي: ما      
 
إن السدددؤال ا

هو سدددددددددبدب توارث ثقدافدة العنف في المجتمع الجزا ري ؟ يمكن 

بعدداد كدثيرة، وكلهددا تعبر عن جزء من الحقيقددة لا كددل 
 
خددذ ا

 
ن يددا
 
ا

ن عنف 
 
مكن القول با

 
الحقيقة. فإن تحدثنا على البعد التاريخي ا

المسدددتعمر الفرنسدددي القريب، وبقية المسدددتعمرات القديمة مثل 

تراك والرومان والفينيقيين...الخ. قد شددددددددكل "سدددددددديكولوجية 
 
الا

ا. إن الاسددددددتعمار  و تلقيو
 
العنف" في الفرد الجزا ري إن ممارسددددددةو ا

لمعا دددددددددر الذي ينحو منحا التقليدي، على خلاف الاسدددددددددتعمار ا

و قل ناعما، على شدددددددكل السددددددديطرة الثقافية 
 
هادئا ومسدددددددتورا، ا

رة مزدوجة  ل شددخصدددية مسدددتعمه والاقتصددادية والتقنية. وقد شدددكب

و تكون ضدددددددحية للعنف. وفي كلتا 
 
ن تكون عنيفة ا

 
العنف؛ إما ا

الحالتين، فإن حضدور العنف ظاهر جدا.  لذا فإن سيكولوجية 

سس على 
 
مام وفي هذا الفرد تتا

 
ن العنف حقيقة موجودة في الا

 
ا
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الوراء، ولا مفر منها. فإن لم تكن شددرسددا، فسددوف تكون ضددحية 

للشدددددددددراسدددددددددة. لددذا فدإن النجدداة من العنف لا تكون إلا بددالتسدددددددددل  

السدددديكولوجي بعامل العنف من مسددددتواث اللفظي البسددددديط إلى 

ذى الجسددمي بالغير مهما كان؛ 
 
المسددتوى النها ي وهو إلحاق الا

و حتى عددددوا  قريبددا،
 
جدددارا، عددددوا إنسددددددددددانيدددا، عددددوا حيوانيدددا، ا

علاث عن التعدداقددد الاجتمدداعي والطبيعي 
 
طبيعيددا. وقددد تحدددثنددا ا

الذي لا يدل إلا على اسددددددددتقواء الإنسددددددددان تجاث الإنسددددددددان وتجاث 

الطبيعدة.  بدل إن العنف قد رافق حتى الاسدددددددددتعمار في شدددددددددكله 

فعال
 
مية الإسلا المعا ر غير المباشر، وما نلاحظه من ردود الا

ن الضغينة التي يمتلكها 
 
مريكا، يدل على ا

 
وروبا وا

 
العنيفة في ا

مندة التي يمتلكها 
 
جهزة الا

 
قوى من كدل الا

 
الضدددددددددعيف قدد تكون ا

سدددددهب نيتشددددده في الحديث عن سددددديكولوجية 
 
القويب ذاته. وقد ا

الاضدددددطغان عند الضدددددعيف، إذ يحول ضدددددعفه إلى قوة شدددددرسدددددة 

قويدداء ذاتهم،
 
طلق عبددارتدده المفددارقددة: لددذ 11تتفوق على قوة الا

 
ا ا

ن من 
 
قوياء من شدددددددراسدددددددة الضدددددددعفاء. والحقيقة ا

 
فلندافع عن الا

قل قوة مما نعتقد. 
 
 يحتال إلى دفاع ومحاماة، فهو ا

سدددددددددباع الاقتصدددددددددادية      
 
يضدددددددددا الحدديث عن الا

 
يمكن ا

ن يكون الجوع كدفرا. 
 
ندددده كدددداد ا

 
للعنف، فقددددد قيددددل عن حق ا

عاد، والاسدددددتب فالضددددديق المادي يشدددددكل طباع تميل إلى العنف

ين مجال المقارنة 
 
بخا دة في المجتمعات المعا رة المفتوحة ا

 دددددددددب  متدددداحددددا في ظددددل التفدددداوت الاقتصددددددددددددادي الظدددداهر. إن 
 
ا

المجتمعددات التقليددديددة المغلقددة لم تكشدددددددددف عن هددذا التفدداوت 

فراد المجتمع الواحددد، لكن التطور الاقتصدددددددددادي 
 
الرهيدب بين ا

فر 
 
ر سددددددددديكولوجيدددددة الدحدددددالدي غديدر الدمددددددرو  وغير المتوارن، ا

فراد الذين 
 
الاضددددددطغان التي تنتج السدددددددلوك العنيف الموجه للا

انفصددلوا اقتصدداديا عن الطبقات الدنيا. ومع هذا فلن نسددترسددل 

في البحث عن العوامل التي اشدددددرنا سدددددابقا إلى عدم جدواها في 

الكشدددددددددف عن سدددددددددبددب توارث العنف وليس عن سدددددددددبددب ظهور 

 العنف.

 ل العنف     
 
مرار، وتوارثه باست سدنقدم فرضيتنا في ا

ركون
 
بحددداث كدثيرة قدددام بهدددا الددددكدتور محمدددد ا

 
 .Mوهي نتيجدددة لا

Arkoun  1211/1111 نها تحتال إلى تحقيق
 
(. نقول فرضية لا

ركون، وإن كان 
 
ن ا
 
عمق في حالة الثقافة الجزا رية، في حين ا

 
ا

 فيها إلى حد كبير، 
 
نه نشا

 
يعرف الكدثير من خفايا هذث الثقافة لا

كدثر ليشدددمل العقل الإسدددلامي ككل. ونحن إلا يفضدددل التعمي
 
م ا

ن هناك تفاوت بين العقل الإسلامي والعقل الجزا ري. 
 
نشدعر با

ي 
 
نثروبولوجيدددة، ا

 
وهدددذث الفرضددددددددديدددة قدددا مدددة على المسدددددددددلمدددة الا

رة وعندما نستعمل عباالمستخلصة من دراسات علوم الإنسان. 

نثروبولوجيا ال
 
نهعنف"ا

 
 "، فإننا ننطلق من المسدددددددلمة القا لة با

قصدددددى لا يمكن تجنيس التطرف
 
ن العنف تطرف ا

 
 ،على اعتبار ا

و لعرق ما دون البقية، 
 
ي جعلده تابع لجنس معين دون غيرث ا

 
ا

يضددا تثقيفه بمعنى اعتبار التطرف محصددورا في ثقافة 
 
ولا نقصددد ا

خرى.
 
وإن كندددا هندددا في هدددذا المقدددام  بعينهدددا دون الثقدددافدددات الا

ج
 
ا، ل حصدددددددددرث فيهنتحددث عن الثقدافدة الجزا ريدة، فليس من ا

ن الموضدددددددددوع يتقضدددددددددى ذلدد  فقط.
 
العنف والغلو إن بددل  بددل لا

، تظهر كلما تجمعت الظروف المناسبة، لذا عامة ظاهرة إنسية

ة قددابلددة للدددر  العلمي والتحليددل المنطقي يددفهي ظدداهرة طبيع

والسدددددوسدددددديولوجي والسددددديكولوجي بصددددددورة جز ية. فالكل دون 

ن يكون م  
 
 ، إن توفرتنيفددداع غددداليدددا عددددوانيدددااسدددددددددتثنددداء يمكن ا

الشدددددددددروط الكدافيدة. وقدد يكون، بدالعكس، معتدلا مسدددددددددالما إن 

ولى. لددذا، فعندددمددا ننتقددد ال
 
 نفعتوفرت الشدددددددددروط المخددالفددة للا

 ، فدددإنندددا لاوالجزا ريين الدددذي يمثلدددده العدددديددددد من المسدددددددددلمين

و النظرية، بل نسددتهدف 
 
نسددتهدف الإسددلام في بنيته المعرفية ا

ثير من وفي الكد -" الإسلاميتحليل الشروط التي جعلت "الفهم

ن ليس هناك إسلام في ذاته بمعزل عن الفهم 
 
حيان نعتقد با

 
الا

ندده 
 
البشدددددددددري المتعين في رمددان مددا ومكددان مددا، وإن افترضدددددددددنددا ا

فهددامنددا المحدددودة 
 
قددا منحرفددا وقل -موجود فهو ليس في متندداول ا

ريحية والوضداحية السا دة في 
 
ومتوجسدا في ظل الاسدتقامة والا

ي في المتوسدددط العام العالمي.فهم الدين ع
 
نى وإن تسدددد موما، ا

ن نسدددتشدددهد بملاحظة الفلاسدددفة، فإن تذكيرة وليم جيمس
 
 لنا ا

 1111/1211)William James  الذي در  الظاهرة الدينية ،

، سدددددددددتبددو مهمدة جدا في هذا وعمليدة يدةممن راويدة نفسددددددددديدة عل

ن جيمس قد
 
 المقام. ولئن اسدددددتعملنا كلمة تذكيرة، فإننا نعنى ا

اسددددتذكر ما ورد في الكدتاع المقد  حول الحكم الذي نصدددددرث 

الشدجرة، وهو الحكم الذي يسددتعمله متوسددط النا  عندما  عن

يعبرون عن قيمدة الشدددددددددجرة من خلال ثمارها. فإن كانت الثمار 

رديئة وقليلة ومريضددددة، تم حينئذ اعتبار الشددددجرة في ذاتها غير 

رة ول عن شددددجغير مفيدة، وعلى العكس، نق ىذات بال، بمعن

نهددا مفيدددة ونددافعددة وقيب 
 
خرى ا

 
مددة، عندددمددا نتحصددددددددددل على ثمددار ا

نه لا 
 
ثارها مثلما ا

 
تية من قيمة ا

 
جيدة. لذا فإن قيمة الشدددددجرة متا

ثددار الانفعددال الددديني والدددين في ذاتدده. 
 
 11يمكن الفصدددددددددل بين ا

ن
 
سددددس المذهب البراغماتي  عن نقا ض كشدددفالقد تم ه ورغم ا

 
ا
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ن ع
 
كدثر من موقع، إلا ا

 
 بددددالنتيجددددة لا يمكن في ا

 
لاقددددة المبدددددا

تجدداهلدده في كددل مرة. وعندددمددا نسدددددددددتعين بددالمددذاهددب والمندداهج 

الفلسدددددددفية، فإن هذا لا يعبر عن انتماء الكاتب، الانتماء الكلي 

والتام، بقدر ما يدل على الإيمان بددد"عقلانية التوسل"، فكل ما 

رها و جدادت بده قريحدة الفلاسدددددددددفدة ذا قيمدة منهجيدة لا يمكن تجا

و مخالف قلمبجرة 
 
جنبي ا

 
ن مصدرث ا

 
نه لا يمكبدعوى ا

 
ن . وبما ا

ل ، فلا يمكن تسدددددددددفيههدددا كدددالتبنيتبنى نظريدددة فلسدددددددددفيدددة كدددل 

ن 
 
التسدددددددددفيه، ووفق عقلانية النسدددددددددبية، فهناك دوما ما يمكن ا

ما، رغم ما فيه من اخفاقات ورذا ل  في سدددددددياقنسدددددددتفيد منه، 

نثروبولوجية ال
 
من  ،عنفمفهومية. وسددددددنفكر موضددددددوعنا هذا، ا

ن لكدل مدذهب فضدددددددددا ل لا يمكن انكارها كل 
 
خلال الاعتقداد بدا

 الإنكار. 

ن يتحدث عن ثالوث      
 
ركون ا

 
سدددتاذ محمد ا

 
يفضدددل الا

نثروبولوجي، وهي نظريددة قددديمدة غير مبتدددعدة كليدة من طرفدده. 
 
ا

دمجها في سددياق 
 
فكار والمناهج التي ا

 
ن العديد من الا

 
نها شددا

 
شدا

 
 
نه ا
 
بحاثه. بل إننا نعيب عليه ا

 
 ا

 
و دمج كل شدديء دون تمحيص ا

كدثر تناقضدا 
 
بحث عن نسدق المراجع، فهو يسدتعمل المناهج الا

كدثر تنددافرا بعضدددددددددهدا مع بعض في سدددددددددبيددل تحيين 
 
والمفداهيم الا

ركون يدددعونددا الدددعوة الإيجددابيددة إلى 
 
ن ا
 
دراسددددددددداتدده. المهم، هو ا

كدثر من مظهر، 
 
ضدددددرورة التخلي عن السدددددلوك العنيف الذي له ا

و التكدفير  "وجدوع الدتدخدلديمدن خدلال 
 
عدن ذهنيدددددة التحريم ا

نسدددنة المتفتحة محلها  ...( 
 
والحروع الدينية وإحلال ذهنية الا

لححددت
 
كون –لددذا ا ٍ

 
منددذ سدددددددددنوات على ضدددددددددرورة العلم  -يقول ا

نثروبولوجي وتدددريسددددددددده فهو الددذي يخرل  العقددل من التفكير 
 
الا

داخل "السددددديال الدوغما ي المغلق" إلى التفكير على مسددددددتوى 

وسدددددددددع بكدثير".
 
ومددا يقصددددددددددث بددالحروع الدددينيددة، ليس فقط  11ا

ديان التي تمثل عنفا ظاهريا، بل 
 
الصدددددددددراعات الخارجية بين الا

يضدددددددا الحروع المذهبية داخل دين واحد. ولسدددددددنا بحاجة إلى 
 
ا

فعال العنيفة المتوارثة قد ارتبطت 
 
ن الكدثير من الا

 
الإشارة إلى ا

ويلية. ا في الجزا ر وغيرها بالاختلافات المذهبية والمتنافرات
 
لتا

لدددذا فدددإن الانتقدددال من المنغلق إلى المنفت  هو شدددددددددرط توارث 

التسددام . لكن ماذا نقصدددد بعقلانية الانغلاق في هذا السدددياق، 

ركون، بالسددددديال العقا دي المغلق، والسددددديال 
 
وهو ما عبر عنه ا

هنا يرمز إلى التضدددددييق والمنع والتحريم والعزل والتغطية. هي 

 دددددددددول نظرا للاعتقدددابدددالتحدددديدددد عقلانيدددة رفض ال
 
د تفكير في الا

بكدداملهددا وتمددامهددا.  لددذا فددالترجمددة المطددابقددة للكلمددة الفرنسددددددددديددة 

intégriste  وله 
 
نه يعتقد بتمام ا

 
 ولي، بل التمامي لا

 
ليس الا

ي اتجدددداث ومهمددددا كددددانددددت النوايددددا 
 
وعدددددم قددددابليددددة تطوريهددددا في ا

ولي 
 
فكارث فهو ا

 
 دددددددددول ا

 
غرا . لدذا فكل من يعتقد بكمال ا

 
والا

ولكن للتمامية مخاطر مباشرة ترتبط بالعنف المتوارث، تمامي. 

و قل الاسددددددتعداد لممارسددددددة وارتكاع العنف المقنن والمقبول 
 
ا

ن يجاهد 
 
فكارث، لا يمكن إلا ا

 
 على نهاية ا

 
اجتماعيا.  إن ما نشددددددددا

ن الابتداء بالنهاية تعتبر نقيضددة منطقية 
 
جلها. والمشددكلة ا

 
من ا

م ينته، ما دام التاريخ لارال ظاهرة، فلا نهاية ما دام الإنسدددان ل

 سا را  ا را.

نثروبولوجي مدلول هندسي      
 
مدلول عبارة المثلث الا

ن الإنسدان كإنسددان مجردا عن الزمان والمكان 
 
ي ا
 
في  دورته، ا

والخصدو ديات اللغوية والعقدية والثقافية بعامة، خاضع لهذث 

و الزوايددددا القطبيددددة الثلاثددددة وهي: العنف والحقيقددددة
 
ضدددددددددلاع ا

 
 الا

بددل هي قوى مركزيددة ثلاثدددة لا يمكن الانفلات من  11والمقددد .

ثارها لكل من تمسددددد  بمركز واحد منها. فمن اعتقد بالحقيقة، 
 
ا

ن يدرفدض الدمخدددددالف، وفي هدددددذا الرفض عنف 
 
فدلا يدمدكدن إلا ا

مطمور. وعموما فإننا نعثر على الحقيقة في المقدسددددات الدينية. 
ن الاعتقاد با 11

 
ركون، إلى ا

 
صيصة لحقيقة ليست خلكننا ننبه ا

ن 
 
دينية فحسدددب، بل هناك حقيقة فلسدددفية، لذا فلا نسدددتبعد ا

يفجر الفيلسدددددددددوف الدذي يعتقدد بدالحقيقدة نفسددددددددده، مثلمدا يرتدي 

 !المتعصدددب الديني المهو  حزاما ناسدددفا لإثبات  دددحة عقيدته 

ن المجتمع الددذي يعيش في فضدددددددددداء 
 
ونتددا ج هددذا المثلددث هي ا

ن مقدسددددده يمثل 
 
دة الحقيقة الكاملة والواحالمقد ، ويعتقد با

وحدية والنها ية، فإنه مجتمع يسدددددددددتبطن العنف ويتوارثه 
 
و الا
 
ا

ليدة وحتميدة وضدددددددددروريدة، بحيث ينتقلا من جيل إلى 
 
بصدددددددددورة ا

جيدل على شدددددددددكدل موروث اجتمداعي مقنن ومقبول. وقدد تكدفل 

بتحليددل   René Girard(1211/1118الدددكدتور رونيدده جيرار  

لفه في سدددددددبعينيات القرن الماضدددددددي، يحمل 
 
ذل  في كدتاع له ا

نددثددروبددولددوجددي السدددددددددددددابددق وهددو "الددعددنددف 
 
عددنددوان الددمددثددلدددددث الا

. فكدددل تقدددديس يعلمنددددا la violence et le sacréوالتقدددديس"

وهذا المثلث يعمل بالتحديد  18الحقيقة الكاملة غير المنقو ة.

نعلى إلغدداءات ثلاثددة هي إلغدداء الفكر واللغددة التدد
 
ي ا
 
من  اريخ. ا

ولا، ومرفوقدة بداعتقداد مقد  لا يقبل 
 
يعتقدد بدالحقيقدة النهدا يدة ا

ي تطور بعدد اللحظدة 
 
النقدا  ثدانيدا، فدإنده يلغي التداريخ ويعتبر ا

و قل فضدددددلات للتاريخ لا قيمة 
 
المقدسدددددة مجرد نافلة تاريخية، ا

نه يعتقد 
 
يضدددددددا بهرل تاريخي لا يقدم ولا يؤخر. كما ا

 
و قل ا

 
لها، ا
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حسدددددددددن ممددا قدددمدت في  في نهدايددة
 
ن تقدددم ا

 
اللغددة، إذا لا يمكن ا

خيرا، فدإن موت التداريخ واللغة 
 
المداضدددددددددي الدذهبي المقدد ، وا

فولدده وعدددم قدددرتدده على التجددديددد. 
 
يسدددددددددتلزم حتمددا موت الفكر وا

وتوقف هدددذث العندددا دددددددددر الثلاثدددة  الفكر واللغدددة والتددداريخ( عن 

م االحركدددة والنمو، لا يددددل إلا على اكدتمدددال عقيددددة العنف وتمددد

ن التفكير قدددد انتهى، ولم يبق إلا 
 
دورتهدددا، فلا مبرر للتفكير لا

فر  العقا د بالحديد والدم، والمسيحية قد مرت بهذث المرحلة 

فلس الروح وتنمذل العنف عند 
 
خرة عنددما ا

 
في عصدددددددددورهدا المتدا

نفسددهم ممثلي للمقد .
 
عندما  11بعض الرجال الذين يعتبرون ا

هددا للغددة تنكمش على انجدداراتيتوقف الفكر عن الاجتهدداد، فددإن ا

وتسدددددددددقف النمو، وبهدددذا ينكب  التددداريخ ويخبوا الدددذكددداء مقتنعدددا 

بالمنجزات السددابقة، ويتم تشدددغيل الذاكرة التي ترسدددى "الحف  

ن يقلد، ومن لم  11كدقداعدة للتقليد".
 
فمن لم يحف ، لا يمكن ا

عنف العنف  ن ي 
 
و منحرف، لدددددذا وجدددددب ا

 
يدقدلدددددد فهو مبتددددددع ا

طق سيكولوجية العنف الذي يشتغل في المستحق. هذا هو من

خر، ولا يهم نوع 
 
ي مجتمع عن الا

 
الخفدداء. وفي هددذا لا يختلف ا

ن الاعتقددداد بدددالتمددداميددددة والكمددددال 
 
العقيددددة التي يعتقدددد بهدددا، لا

والنجددددارة هو بددددالضدددددددددبط مددددا يجمع إسدددددددددلام الخميني في ايران 

ومسددددددددديدحديدددددة السددددددددديدددددد لدوفديدر مدع "يهوديدددددة اليمين المتطرف 

نثروبولوجية وليسدددددددت ل 11الإسدددددددرا يلي".
 
لة ا
 
ن المسدددددددا

 
ذا  ددددددد  ا

ي مجتمع مخصددددددوف. وبالتالي فإن العنف المتوارث 
 
خا ددددددة با

هو محصدددددلة الانغما  في الماضدددددي البعيد والحلم بالمسدددددتقبل 

بعد، والانسددددددلار كلية عن الحاضددددددر الذي هو ملاذ الإنسددددددان 
 
الا

ن 
 
الوحيدد. ورفض الحداضدددددددددر هو الانتمداء إلى العددم الحقيقي، لا

انتهى وانعدم، والمسدددددددتقبل لم يحن وبالتالي فهو  الماضدددددددي قد

ي عدم، ومن سددكن في العدمان، عا  في العدم 
 
غير متحقق ا

نه يرفض الوجود الطبيعي الذي هو وجود 
 
دوما، مما يدل على ا

حد الرواقيين الرومان 
 
الحداضدددددددددر المتجددد والمنفت . لدذا يقول ا

نه 
 
ع  ا و في المسدددددددددتقبل، "ت 

 
رنا و  "من فرط العيش في الماضدددددددددي ا

 دددددددددب  هو والعنف  12.الحيدددداة"
 
ومن افتقر إلى حددددب الحيدددداة ا

نددده إن كددان التوارث الطبيعي 
 
متمدداهيددان. لددذا، يمكن القول، ا

و الدبديددولدوجديدددددة، فدددددإن الدتددوارث 
 
مدرتدبدط بدددددالدددددذاكدرة الددحديدويدددددة ا

السدددددديكولوجي مرتبط بنمذجة الذاكرة المعنوية بدل الذكاء. إن 

خمة الذاكرة المت العنف وليد تسدددددددددلط الذاكرة على الذكاء، وليد

وعيتها القديمة. 
 
بى إدخال دماء جديدة في ا

 
بدالمداضدددددددددي والتي تدا

وكددددل من يرفض ربط العنف بددددالاعتقدددداد بددددالنجددددارة والحقيقددددة 

 11/ ؟(،1211الواحدة المنفردة، على شاكلة طه عبد الرحمن  

نثروبولوجي الذي يزن 
 
فدإنده لا محالة، قد تغا  عن المنظور الا

مور بميزان التاريخ
 
وحدي   الا

 
ويل واحدى ا

 
الإنسدددددددددي لا بميزان تا

للنص التراثي. بدددل إنددده الدددذي يغتصددددددددددب الواقع بدددالنصدددددددددوف، 

 الفكري على الواقع الحسي.
 
 وينمذل المبدا

ن ربط توارث العنف بالمقد ، قد يرفضددده      
 
حقيقة ا

الكدثير من المسدددددددددلمين، في حين يقبلون نسدددددددددبتدددده إلى بقيددددة 

ن القول بددذلدد  يدددل على
 
ديددان. بحجددة ا

 
كيددد على احتوا الا

 
ء التددا

و قدددل  دددددددددراحدددة على "عنف الإسدددددددددلام 
 
الإسدددددددددلام على العنف، ا

ن المتسددام  يسددتمد 
 
التكويني". لكن ما نريد الإشددارة إليه، هو ا

خلفيتده الفكريدة من الإسدددددددددلام، والعنيف لا يقل إسدددددددددلامية عن 

ول. فكدل منهما يمتل  مشدددددددددروعية توظيف النصدددددددددوف. وقد 
 
الا

و مهرطقاحتف  الهولنديين بمثل قديم ي
 
 قول: "ما من مجذف ا

ن تشدددددددددابده بعض النصدددددددددوف  11وإلا يسدددددددددتندد إلى نص مددا". 
 
ثم ا

ن ذاتده؛ 
 
كدددث القرا

 
مر ا
 
نيدة ا
 
اعه القرا تدده كد 

 
يد  ه ال له له عه زه ي اْن  ذ 

ِ
وه الدد ﴿ه 

ينه  ذ 
ِ
اْمِا ال اتٌ فه هه اب 

شددددده ته ر  م  اُخه اع  وه
ته كد 
 
نِ اُمُّ ال اتٌ ه  مه كه ح  اتٌ م  يه

 ه
ه  ا ن  م 

م   ه  وب 
ل  ي ق  اءه  ف  غدده ت  اب  ة  وه ندده

ت  ف 
 
اءه ال غدده ت  ه  اب  ندد  هه م  ابدده شددددددددده

ا ته ونه مدده ع  تِب  يه
غٌ فه ي  ره

نِا  مه
 ه
ونه ا
 
ول ق  م  يه

 
ل ع 
 
ي ال ونه ف 

خ  الرِاسد   الِلَّ  وه
ِ
لا ه  إ 
يله اْو 
م  ته له ع  ا يه مه ه  وه يل  اْو 

ته

به 
 
ل ْ
 
و الا
 
 اُول
ِ
لا ذِكِر  إ 

ا يه مه ا وه نه  
بب د  ره ن  ن  ع   م 

لٌّ ه  ك  ﴾]ب  ل عمران، اع 
 
. [1ا

لذا، فإننا لا نقصدد ربط العنف بالإسلام، بل ربط العنف بفهم 

الإسددددددددلام. وهذا ما لا يمكن انكارث اطلاقا. وهنا، نطرح سددددددددؤال 

الفرق بين "الإسلام" و"فهم لإسلام" على مح  النظر الخالص. 

لكن هذا الموضدددددددوع مسدددددددتقل بذاته، ويحتال إلى حيز منفرد لا 

ن نسددددتحدثه في هذا الموضددددوع ب
 
ويل هويمكن ا

 
 الذات. فكل تا

نه 
 
نه فهم حقيقة الإسدددددددددلام، فكا

 
فهم في النهدايدة، ومن يعتقدد بدا

ويلية معه، وهذا محال، مهما كان العقل 
 
تمداهى بلا خلفيدات تا

 الذي قال بذل . 

التنفيس من خلال التفكي : نحو من ول جاااد اااد  -3

 للاعت اف الثقافي الجزائ ي.

ن نسددددمي كدتابات الدكدتور      
 
نفسددددنا ا

 
عبد " سددددنسددددم  لا

( بثقدددافدددة الإداندددة والنقدددد، ونحن 1211/1111الله شدددددددددريط"  

و 
 
نطرح البدديدل الجدذري المعاكس تحت مسدددددددددمى "نقد الثقافة ا

ن الكددل 
 
لوف للكلمددة. لا

 
إدانددة الثقددافي" بددالمفهوم العتيق والمددا

و المسدددددددلوكات الثقافية 
 
يتقن الكشدددددددف عن خلل السدددددددلوكيات ا

ن االفرديدة والجمداعيدة، لكن القليل فقط من تنب
 
لهفوات ه إلى ا
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فراد معينة، لا تنفصل عن بنية 
 
الثقافية المتحققة في مجموعة ا

ن 
 
تلد  الثقدافة ككل.  ما عدا كبار الفلسدددددددددفات التي تنبهت إلى ا

الثقددافددة قددد تكون للمفكر الجددذري موضدددددددددوع تفكيدد  من خلال 

ومن خلال القيام  métaculturelالكشدددددددددف عن مدا وراء الثقدافي 

ف مثلا، مما يسددددم  بالكشددددف عن مختلبتحليل نفسددددي للثقافة 

ن نعتبرث 
 
التمفصلات المستورة للبنية الثقافية، وهذا ما يمكن ا

قنعة  11"سدددديكولوجية الثقافية".
 
ن يكون المنهج هو نزع الا

 
ي ا
 
ا

بطرق نفسدية، والموضوع هو الثقافة البشرية ذاتها. فكل شيء 

جزاءث 
 
مبني ومركددب عبر التدداريخ، يمكن إعددادة تفكيكدده وعزل ا

ى عن هذا. 
 
بالدر  العلمي والنقد العقلي، والثقافة ليست بمنا

ن الثقافة هي من يشكل العقل، لكن يمكن لهذا الابن 
 
حقيقة ا

ن ينقلب ليدر  نقديا الموضددددوع الذي ا
 
شددددكل، بعد نموث، ا لم 

سدددداتذة 
 
ن ينتقد الا

 
ن التلميذ يمكن ا

 
سدددداهم في تشددددكيله. مثلما ا

خذنا نموذل 
 
الذين شكلوا عقله النقد المقبول والصحي . ولئن ا

عميد الفلاسدددددددفة الجزا ريين الدكدتور عبد الله شدددددددريط، نموذجا 

و قل
 
 بدده، فددإنددده من المكنللنقددد والمراجعدددة وتبدددديدددل المنظور ا

ن المقام 
 
توسيع القا مة لتشمل الكدثير من النماذل. لكن وبما ا

محددود جدا، فلا يمكن انجار هذا التوسددددددددديع، بل نشدددددددددير على 

 11سدددددددددبيددل التلمي  فقط إلى نظرة المفكر اللبندداني علي حرع،

التي لا تخلف عن منطق الدددكدتور شدددددددددريط. وهو المنطق الددذي 

يددة متمثلددة في السدددددددددلوك الثقددافي يتوجدده لنقددد المظدداهر الخددارج

سباع العميقة متمثلة في بنية الثقافة ذاتها.
 
 الفردي، مهملا الا

ن الفضددددددددديلددة المعرفيددة والمنهجيددة      
 
كيددد بددا

 
يمكن التددا

نزل الفلسفة، على 
 
نه ا
 
للدكدتور عبد الله شريط  رحمه الله( هي ا

ر ، على 
 
قل في الجزا ر بعد الاسددتقلال، من السددماء إلى الا

 
الا

ن يقدم كدتابات شدددددداك
 
بى ا
 
لة سددددددقراط في القدامة الإغريقية. فقد ا

فلسددفية خالصددة ومجردة، بل عمل على التوسددل بالفلسددفة من 

جدددددل تدفدكديددددد  الددواقدع الدمددر والدمدتددردي لدلدثددقدددددافدددددة الدجدزا ددريدددددة 
 
ا

والسدددلوكيات الثقافية التي تمظهرت في يوميات الفرد الجزا ري. 

 
 
نده قدد دعا إلى تغيير السدددددددددلوك نحو الا

 
حو حسدددددددددن ونوالحقيقدة ا

فضل. وهذا في 
 
النموذل المثالي، مما يشكل مشروع يوتوبيا الا

ي مفكر مهموم بدددالثقدددافدددة 
 
حدددد ذاتددده مقبول، بدددل مطلوع من ا

ن اليوتوبيدا الثقدافيدة شدددددددددرط للنمو الثقدافي ذاتده. فلا 
 
المحليدة. لا

ن المعركة الحقة لم تنجز بعد، 
 
تقدم دون تمني.  وقد تنبه إلى ا

ن معركدة ال
 
تحرير العسدددددددددكري، لا تددل على النجاح على اعتبدار ا

هم، والتي لم 
 
ن المعركددة الا

 
سددددددددديس الثقددافددة، بددل ا

 
في حرع تددا

لذا جاءت دراسدددددددددته بهذا  11تنجز بعدد، هي "معركدة المفاهيم"،

ن هذا الكدتاع، قد نحا 
 
العنوان الجميل والدقيق. والملاح  با

منحى التفكير النداقد عن طريق مقارنة الثقافات، وربما هذا هو 

ن المقارنة بين الح
 
ضددددعف في هذث الدراسددددة، لا

 
لقة المنهجية الا

و بين ثقافات الشدددددددددرق 
 
الثقدافدة الجزا ريدة والثقافة الفرنسدددددددددية، ا

ن 
 
وثقدافدات الغرع...الخ لا يتم بهدذث السدددددددددهولدة والمبداشدددددددددرة، لا

للثقافات دورات حضددددارية ومدارات تاريخية متفاوتة. فلا يمكن 

افيددة والسدددددددددلوكيدات الثقدمقدارندة السدددددددددلوكيدات الثقدافيدة للجزا ري 

ثير لا يمكن انكددارث، إذ 
 
ن هندداك تددا

 
للفرنسدددددددددي، على الرغم من ا

سدداهمت الثقافة الفرنسددية في إعادة تشددكيل الثقافة الجزا رية، 

شدددار رالف لينتون، في كدتابه السدددابق، 
 
و سددلبا. وقد ا

 
إن ايجابا ا

و 
 
إلى مفهوم الشدخصدية القاعدية التي تشدكل القاسدم المشترك ا

ساسي عند
 
ي  الا

 
عضاء ا

 
ن "ا
 
فراد كل حضارة على حدى. يقول ا

 
ا

مجتمع من المجتمعددات يشدددددددددتركون دا مددا في قددا مددة طويلددة من 

مر بالنسدددددددبة لنظم القيمة 
 
عنا دددددددر الشدددددددخصدددددددية  ...( وكذل  الا

عضاء المجتمع  ...( وعلى هذا فإن 
 
والموقف التي يشدترك فيها ا

النسدددددداء والرجال في مجتمع ما قد يشددددددتركون في مواقف واحدة 

ة الرجل  ...( وتؤلف كل هذث 
 
نثى وجرا

 
بالنسدددبة إلى احتشدددام الا

العنا ددددر الشددددخصددددانية المشددددتركة شددددكلا متكاملا تمام التكامل 

سددددددددداسددددددددديددة 
 
ن ندددعوث: نموذل الشدددددددددخصددددددددديددة الا

 
 Basicيمكننددا ا

Personality  يمد هذا الشددددكل المتكامل اعضدددداء المجتمع )... 

فيهم  ي موحدبقيم ومفاهيم مشددددددتركة ويؤدي إلى اثارة رد انفعال

ويشدددددددددرح بن نبي هذا  18تجداث حالات تمس قيمهم المشدددددددددتركة".

سدددا  المهم في "شدددخصدددية الثقافة والشدددخصدددية القاعدية في 
 
الا

ن الخليفة المسددددددددلم 
 
العنا ددددددددر الثقافية المشددددددددكلة لها" قا لا: "ا

ن جذور شددخصددياتهما 
 
والراعي المسددلم يتصددفان بسددلوك واحد لا

ر  واحدد، والطبيددب الإنجلي
 
زي والطبيدب المسدددددددددلم تغور في ا

ر  نفسها. على 
 
ن جذورهما لا تغوف في الا

 
يختلف سدلوكهما لا

ن تكوينهمدددا المهني يتم في إطدددار منهج فني واحدددد 
 
الرغم من ا

و الاختلاف في السدددددددددلوك نداتج عن الثقدافدة لا 
 
 ...( إن التمداثدل ا

ولئن كداندت الددورة الثقافية للمجتمع الجزا ري  11عن التعليم".

خر، عن الدددددورة الثقددددافيددددة  في سددددددددديدددداق مختلف،
 
و قددددل متددددا

 
ا

والحضدددارية للمجتمع الفرنسدددي، فإن المقارنة هنا تكون ضدددحلة 

و ا دددددلاح. 
 
ن نعتبرث بداية لتصدددددحي  ا

 
ولا تنتج شددددديء ما يمكن ا

وقدد خصدددددددددص الددكدتور والمؤرر وفيلسدددددددددوف التداريخ الانجليزي 

رنولددد تويني"
 
( في بدددايدددة Arnold Toynbee  1112-1218"ا
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لا تحددت عنوان: "مدددى امكددان مقددارنددة كدتددابدده الضدددددددددخم، فصددددددددد

خر"
 
ن هناك  11الحضدددارات بعضدددها بالبعض الا

 
وقد تو دددل إلى ا

قدل اعتراضدددددددددين لإمكدانيدة مقدارنة ثقافتين، المقارنة التي 
 
على الا

كدداديميون ذاتهم، 
 
يقوم بهددا معظم النددا ، منهم المثقفون والا

 وهي:

عدم وجود الصدددددددددفات المشدددددددددتركة بين المجتمعات  -1

وعشدرون  هو عدد مجمل الحضارات المحصية التي تبلغ واحد 

ن(.
 
رضي عندنا حتى الا

 
و قل الا

 
 في التاريخ الكوني ا

دى إلى سددددددددقوط  -1
 
التعدد الموجود في الحضددددددددارات ا

وحتى في ظدل الكونية الثقافية التي نسدددددددددميها  11فكرة الوحددة. 

 لا يمكن تجاورث.
 
و كوكبية، فإن الاختلاف مبدا

 
 عالمية ا

ن ن     
 
ن نقددددد الثقددددافدددة من ومن هندددا، يمكن ا

 
لاح  ا

و 
 
خرى ولتكن الجزا ريددة بددالفرنسددددددددديددة ا

 
خلال المقددارنددة بثقددافددة ا

عماق  12المصدددددددرية بالإنجليزية،
 
هو نقد خارجي لا يصدددددددل إلى الا

ن نقددد 
 
ولا يكشدددددددددف عن البنى الحقيقددة للثقددافددة المنقودة. بددل ا

الثقددافددة الوطنيددة من خلال الكشدددددددددف عن اختلالات المنظومددة 

و الم 11التربوية،
 
و السددددددلطة السددددددياسددددددية  11نظومة الجامعية،ا

 
ا

لا يسدددددداعد حقيقة في السدددددديطرة المنهجية على  11والتشددددددريعية،

ي عنصددددددر ثقافي، لا يفسددددددر 
 
ن الخلل في ا

 
المشددددددكلة الثقافية، لا

ن العنددا دددددددددر الثقددافيددة حلقددات مركبددة لا 
 
بهددذث البسددددددددداطددة، بددل ا

ينفصدل الجزء عن غيرث وعن كله. المشكلة لا تكمن في التربية 

و ا
 
و الصدناعة، بل في بنية الثقافة ككل. لذا ا

 
و الزراعة ا

 
لتعليم ا

ن الكل مرتبط 
 
فالمقاربة التفكيكية هنا لا تصددددددددل  إطلاقا، بل ا

جزاء. 
 
بدالكددل، لا يمكن فدد  جزء دون الانتقددال إلى فدد  بقيددة الا

طرح مباشرة. نقول  ين هو الخلل ؟ هذا هو السؤال الذي ي 
 
إذن ا

ن مقاربة مشددددددكلة الثقافة يجب
 
ن تكون جذرية، ولا نقصددددددد  با

 
ا

ن نتنارل عن ثقافتنا مؤقتا حتى نصدددددنع 
 
من خلال هذث العبارة ا

ن المشدددددددددكلددة 
 
ن هددذا غير وارد، ولا

 
نفسدددددددددنددا ثقددافددة جددديدددة، لا

 
لا

اجتماعية، بحيث لا يمكن اجراء تصدلي  بسيط، لظاهرة مركبة 

و 
 
ومعقددددة ومتحركدددة مثدددل الثقدددافدددة، فلا يمكن اقتلاع الثقدددافدددة ا

جل
 
ا دددددددددلاحها. وهنا بالتحديد يكمن عمق العمل  توقيفها من ا

الإ ددددددلاحي الجذري. إن التفكير المرن هو الذي يفكر في كيفية 

إ لاح العوا ق التي تعيق الإ لاح ذاته. وإلا فإن النتا ج، ولو 

ن، فلن يطول  ددلاحها. وقد حدث للثورات التي 
 
بدت ذات شددا

طلقتها السددددلطة الجزا رية في السددددبعينيات من القرن ال
 
اضددددي ما

الفشدددددددل المرير، ونذكر بخا دددددددة الثورة الثقافية، بسددددددددبب عدم 

التفكير في المعوقدددات التي تنتظر هدددذا الإ دددددددددلاح. إن الدددذكددداء 

الثقدددافي يتطلددددب التفكير فيمدددا وراء التفكير الجز ي والحددددالي، 

 التفكير في كيفية جعل التفكير فعالا. 

إن ما نطلب مراجعته في منظور عبد الله شددريط هو      

الانتقال من ثقافة نقد الثقافة المتجلية في السددددددلوكيات الفردية 

سددداسددددات. ما الذي 
 
ي في الا

 
إلى التفكير فيما وراء الثقافة ذاته، ا

جعل الفرد يتصرف وفق هذا المنحى السلبي بحيث لم يستطع 

و السدددددددددؤال الذي لم يتم التطدابق مع النموذل الثقدافي ؟ هدذا ه

 والواقع 
 
بدا تفاوت بين المبدا

 
التفكير فيده. لمداذا هنداك دا مدا وا

لا يمكن 
 
على ؟ ا

 
دنى والثقدافدة هي الا

 
ن الإنسدددددددددان هو الا

 
؟ هدل لا

اسدددددددددتبددال المواقع مثلا ؟  إن الانتقدال من ثقدافة النقد إلى نقد 

و مثلما عنونا المقالة بددددددددددددددددد "
 
لى الثقافة ا  انة اإ من ثقافة الاإ انة اإ

هو ضدددددددددرع من رفض الثقدددافدددة القدددا مدددة على مقولدددة  "؛الثقااافاااة

سدددددتاذ شدددددريط 
 
المطابقة التقليدية في معيار الحقيقة. فمنظور الا

لم يتجاور المقولة التي تؤسدددددس السدددددلوك الفردي على النموذل 

الكدامدل، بحيدث يقدا  نجداح ثقدافدة الفرد بمددى نسدددددددددبة تطابق 

ن النموذل السددلوكياته على البراديغم الناجز والكامل 
 
ثقافي وكا

ن الثقافة 
 
الجمعي نموذلٌ كامل ومنتهي ومغلق. على الرغم من ا

"مشدددددددددروع لا يكدتمددل" في كددل المجتمعددات البشدددددددددريددة، مددا عدددا 

 المغلقة منها. 

ن نلاح  بسددهولة مدى ضدديق هذا التصددور      
 
ويمكن ا

و قدل المجتمع والفرد. إن الفرد، في هذا 
 
للثقدافدة والسدددددددددلوك، ا

نه لعبة التصدددددور القا 
 
م على تطابق الجز ي مع الكلي، يشدددددعر با

وسددددددديلية في يد الثقافة التي تطالبه بالانطباق مع معايرها فقط. 

ي اجتهددددداد بخرق هدددددذث المعددددايير، ولو بدددددالمفهوم الإيجدددددابي 
 
وا

الإبدددداعي، لهو ضدددددددددرع من الهرطقيدددة الثقدددافيدددة. ومن هندددا ظهر 

فردية لمفكرين عضدددويين في الثقافة يقومون بإدانة السدددلوكات ا

نموذل الكلي والكدددددامدددددل. إن المفكر 
 
الدتدي لدم تدتدطدددددابق مع الا

 11"المسدددددددددداكش" لهو الددذي يتفطن إلى "مكر الثقددافددة وعبثهددا".

وتو دددددددددف الثقددافددة بددالمكر، عندددمددا تدددجن وتنتقي، بمعزل عن 

الإرادة الفردية الطموحة. والثقافة في تحديد نيتشه المشاكس، 

شدددددددددرنا إلى ذل  المشددددددددداكس جددا، هي تدجين وانتخاع مثلما 
 
ا

علاث. 
 
 ا

وهنددا نصددددددددددل إلى المفهوم الددذي نريدددد انتددداجدده وهو      

"الاعتراف الثقددافي". ولئن كنددا وفق منطق العددادة، نسدددددددددتخدددم 
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خطدداءث، فدددإنندددا، 
 
الاعتراف للدددلالدددة على الموقف الفردي تجددداث ا

هنا، نوسدددددددددع الما ددددددددددق ليشدددددددددمل الثقافة ذاتها، بما هي كيان 

فراد المشددددددددكلين له
 
ن خا ددددددددية منفصددددددددل عن الا

 
نها شددددددددا

 
ا، شددددددددا

وإن  دددقنا فرضدديات دوركايم في وجود كيان  11المجتمع ذاته. 

فراد المشدددكلين لهما،  –ثقافي 
 
مجتمعي مسدددتقل على رغبات الا

على منهم 
 
مام كيان يستخدم مكوناته لمصلحة ا

 
فإننا نكون هنا ا

جدددل ثقدددافتهم، 
 
فراد قدددد يحددداربون من ا

 
ن الا

 
بدددالدددذات. حقيقدددة ا

جددل هويت
 
جددل دينهم. لكن ويموتون من ا

 
هم، ويجدداهدددون من ا

بدالمقدابدل، فدإن هدذث الثقدافدة التي لا تقبدل مراجعة مسدددددددددلماتها، 

وتحيين مبداد هدا؛ اسدددددددددقداطدا واضدددددددددافدة، فدإنها تتنكر لطموحات 

 الصدددراع بين الفردي والجماعي، الصدددراع 
 
فراد. ومن هنا ينشدددا

 
الا

سدددددددددكدتت 
 
بدت المراجعدة وا

 
الدذي يحتددم كلمدا انغلقدت الثقدافدة وا

فردي. ومفهوم "الاعتراف الثقدافي" يدل على ادخال الضدددددددددمير ال

سداسددي من مكونات الثقافة 
 
عنصدر المراجعة والتعديل كعنصدر ا

سدددديسدددديا مثله مثل عنا دددددر الثقافة 
 
نه يغدو عنصددددرا تا

 
ي ا
 
ذاتها. ا

خلاق والتربية والخضدددددددوع والالتزام...الخ. واعتراف 
 
خرى كالا

 
الا

كدتسبات بعدة مالثقافة بمركزية المراجعة في منظومتها، يسم  

 ايجابية منها:

لي والتلقا ي للثقافي. مما يسدم  بالسير  -
 
التطوير الا

الطبيعي للحيدداة الثقددافيددة، بدددل التراكم الإختندداقي الددذي يولددد 

ي التطوير الانقطدداعي العنيف للثقددافي. 
 
الصددددددددددمددات الثقددافيددة. ا

لفندداث مثددال على هددذا التطور غير 
 
ومفهوم الثورة الثقددافيددة التي ا

 السوى.

عيل الذكاء الفردي في ثقافته، من خلال شعورث تف -

كدثر نموذجية من الالتزام والتبعية والاسددددددتهلاك. 
 
ن التجديد ا

 
با

ن يعيش في نموذل، بددل هو الدددذي 
 
إن الفرد الفعدددال لا يمكن ا

يعمددل على خلق نموذل، وهددذا الخلق لا يدددل إلا على اختراق 

لذي لا االنمداذل القدديمدة. لذا فيجب التخلي عن فكرة النموذل 

 يموت ولا يفنى ولا ينضب. 

نقل ثقافة الاعتراف من المجموع إلى المخصوف،  -

ن الفرد لن يكون 
 
و قل من الثقافة إلى الثقافي، والحق يقال با

 
ا

فا" إذا كانت ثقافته رافضددة للاعتراف ذاته. إن الثقافة هي  عتر 
"م 

 نمن تشكل الفرد لا العكس. لذا وجهنا النقد للثقافة لا الفرد. إ

الثقافة الديكدتاتورية هي من تصدددنع الحاكم الديكدتاتوري وليس 

 العكس. 

يضدددددددددا على قبول التدداريخ كمددا      
 
الاعتراف مفهوم يدددل ا

ن يكون، إن يوتوبيددددا التدددداريخ 
 
هو وليس التددداريخ كمدددا يجدددب ا

تسددددددددداهم سدددددددددلبيدا في فهم التداريخ ذاتده، ولئن اعترفندا بالجانب 

نالإيجددابي للمدداوجبيددة في تحريدد  التدداري
 
غلبددة  خ والثقددافددة، إلا ا

مول على الموجود، لهو المدددددخددددل الحتمي نحو مثدددداليددددة 
 
المددددا

موغلدة، نحن في غنى عنهددا. ونحن، هندا في هدذا المقدام، نقترح 

ن 
 
ن ثقافتنا طبيعية وليسدددت ا ددددطناعية. ولئن بدا ا

 
الاعتراف با

لفندددا المقدددابلدددة بين 
 
نندددا ا
 
عبدددارة ثقدددافدددة طبيعيدددة متنددداقضدددددددددددة، فلا

بني. الطبيعي والثقددافي  عطى والثدداني مه ول م 
 
ن الا
 
سدددددددددا  ا

 
على ا

لكن ما نقصددددددث بالثقافة الطبيعية، هو تل  الثقافة التي تسدددددير 

دون تدددخددل العددامددل الفردي تدددخلا حدداسدددددددددمددا اراديددا قددا م على 

تخطيط مسدددددددددبق. لددذا فنحن نفضدددددددددل الحددديددث عن " دددددددددندداعددة 

الثقدافدة" بدل "اسدددددددددتخرال الثقافة". إن الثقافة تمثل موضدددددددددوع 

شدرنا  دناعة متطور 
 
فراد، التي ا

 
جدا، وهذا ما يسدم  بفاعلية الا

علاث، وعنددددمدددا نسدددددددددتعمدددل عبدددارة "الثقدددافدددة 
 
إليهدددا مندددذ حين، ا

الصدددددددددنداعيدة"، فدإنندا نشدددددددددير إلى مفهوم معا دددددددددر مرتبط بمفهوم 

مور تسددير بصددورة تلقا ية، بل 
 
المجتمع العلمي الذي لا يترك الا

ي تيتدددخددل للتوجيدده والتصدددددددددحي  والتعددديددل...الخ. والثقددافددة ال

صددددددددنع، تكون موضددددددددوع للتعديل، وهذا ما يسددددددددم  بسدددددددديرها  ت 

حسددددددن. بدل السددددددير الطبيعي الذي قد يكون 
 
الإكدتمالي نحو الا

دوريددا، يعود إلى نقطددة الانطلاق، حيددث لا ندددري. إن الطبيعددة 

هي من تحسددددددن الدوران، والإنسددددددان هو من اخترع الاسددددددتقامة 

 والسهمية. ربما هذا هو الفرق بين الفطرة والذكاء.

ن الثقافة التي تصدددددددددنع      
 
مدا من نريدد التنبيده إليه هو ا

جدل خددمتهدا الخدا دددددددددة، ولو كانت النتيجة فناء 
 
الفرديدات من ا

لانية التي نادى  فراد ذاتهم. ليسدددت إلا النظرة الشدددمولية والك 
 
الا

فلاطون قددديمددا. لددذا اندددهش بوبر عن علددة تسدددددددددميددة كدتدداع 
 
بهددا ا

نه ضددددددددد جم
 
فلاطون بددددددددددددددددد "الجمهورية" رغم ا

 
هوري في حقيقته ا

فلاطون القدامى وتصددددور هيجل 
 
وبامتيار، ولا فرق بين تصددددور ا

وماركس الحداثي. لقد اتفق هؤلاء "الكبار" على طمي الواد على 

القرى، وحجب، بل قتل، الفردية بالكلية الثقافية في مختلف 

لاني،  18تمظهراتهددا. هددذا النمط من النظرة إلى الثقددافيددة نمط ك 

عتبر ل ندده لا يه
 
فراد بددل للمجتمع فقط. إنهددا منظور إجتمدداعوي لا

 
لا

فراد وجددددوا من  [غلو في المجتمعيدددة]
 
ن الا

 
متطرف، يعتقدددد بدددا

 ددل لم توضددع 
 
ن القوانين في الا

 
جل القانون، على الرغم من ا

 
ا

جل الدولة بل العكس.  
 
فراد، والفرد لم يوجد من ا

 
إلا لخدمة الا
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فراد الند
 
ن نغددالي في نقدد "ثقدافدة الا

 
، بددل اقصدددددددددة"لدذا فلا يجدب ا

فراد 
 
نها هي من يصدددددددددنع الا

 
النقدد المثمر هو نقدد الثقافة ذاتها، لا

ن الددكدتداتوري ضدددددددددحية الديكدتاتورية 
 
على شددددددددداكلتهدا، فلنتدذكر ا

 ددددددددددق تعبير عن اخفاق الثقافة، 
 
فراد لهو ا

 
ذاتها. إن اخفاق الا

 وليس العكس.

لقدددد رال الحدددديدددث، اليوم بدددالدددذات، عن الحكومدددة      

و الالكدتر 
 
و الصدددددددددنددددداعي، الدعلميدددددة ا

 
ونيدددددة، والمجتمع العلمي ا

لدددددذا، فلا مدددددانع من اقتراح مفهوم  11والدتدفدكديدر الدعدلدمي...الخ.

و قدددل "الثقدددافدددة العلميدددة" لكن ليس 
 
"الثقدددافدددة الصدددددددددنددداعيدددة" ا

بالمفهوم التقني الخاف، بل بالمفهوم الفلسددددفي العام. ونقصددددد 

بالثقافة الصدددددددناعية، تل  الثقافة التي تسدددددددتخدم دوما ما انتجه 

جل اعادة تشدددكيلها الخاف. لذا، فلا مانع الت
 
فكير الجديد من ا

حترفي الثقدددافدددة الدددذين  و م 
 
نددداع الثقدددافدددة" ا للحدددديدددث عن " ددددددددد 

يخططون عن قصدددددددد ووعي لمسددددددددار ووجهة الثقافة المجتمعية.  

خضددع له في نفس  نتج التطور وته إن الثقافة الصددناعية هي التي ت 

  الوقت، وعن وعي وإرادة موجهة لغايات معلومة.

 خلاصة: ما حقيقة الثقافة الجزائ  ة ؟ 

بدا حدامد       
 
دري إن كدان الغزالي ا

 
م( 1181/1111لا ا

شدددددددددهر وهو 
 
قدديمدا على وعي تدام وحداد بمدلولات عنوان كدتابه الا

نه وضددعه بصددورة تلقا ية غير مدروسددة 
 
م ا
 
"تهافت الفلاسددفة"؟ ا

كيد على "تهافت الفلاسدددددفة" بدل "تهافت الفلسدددددفة"  ؟
 
ن التا

 
لا

ن الغزالي ميز بين الفلاسدددفة والفلسدددفة. 
 
كدثر من مدلول. وكا

 
له ا

ن نسدددددددددتبددل "تهدافدت المثقف" بدددددددددددددددددد "تهدافت 
 
ونحن هندا نريدد ا

الثقافة"، عن وعي وإرادة مدروسددددة. لقد تهجم "حجة الإسددددلام" 

ن  هددل ! على الفلاسدددددددددفددة، لكندده لم يتحددامددل على الفلسدددددددددفددة
 
لا

نه إذا كان لا ينبغي التفلسدددف، 
 
الفلسدددفة لا ترفض، على اعتبار ا

نده مهتم بدالنقدا ص المعرفية  11!فعندد دذ يجدب التفلسدددددددددف 
 
م لا
 
ا

لمتفلسددفة رمانه فقط ؟ نحن نسددتبعد "تلقا ية" تفكير الغزالي، 

ندده 
 
كر بددا ذب ندده نقطددة ثقددل القرن الخددامس للهجرة  ندد 

 
على اعتبددار ا

نده كدان ينظر إلى  ه(. لدذا 818توفي سدددددددددندة 
 
نميدل إلى التقرير بدا

نهدا فوق النظر، ومتعالية عن النقد. مثلها مثل 
 
الفلسدددددددددفدة على ا

المنطق تماما، والمشدددددددكلة تكمن في طريقة عرضدددددددها من طرف 

المشا ين بخا ة الفارابي وابن سينا، وقد قال الدكدتور طه عبد 

لكن، نحن في منظورنا هذا،  11الرحمن بشيء من هذا القبيل.

ن النقدد لا يوجده فقط إلى المثقفين بدالمفهوم الواسدددددددددع ن
 
عتقدد بدا

ي حمددالددة الثقددافددة. بددل 
 
فراد المجتمع مثقفين، ا

 
للكلمددة، وكددل ا

ندده يمكن انتقدداد 
 
ن يتوجدده للثقددافددة ذاتهددا. كمددا ا

 
ن النقددد يجددب ا

 
ا

و 
 
و مذاهب فلسددفية ا

 
الفلسددفة ذاتها وليس فقط انماط فلسددفية ا

قط والجددذري لا يلمس ف مواقف فلسدددددددددفيددة. إن الانتقدداد الحقيقي

نه نقد سطحي 
 
و الثمار، فهذا نقد خفيف، إن لم نقل با

 
النتا ج ا

فراد المثقفين نكون قد مارسدددددددنا نقدا 
 
وشدددددددكلي. فعندما ننتقد الا

للنتدددا ج الخدددارجيدددة فقط، لكن نقدددد الثقدددافدددة ذاتهدددا، هو الدددذي 

 ددددديل هو 
 
 دددددلية. بل النقد الا

 
سدددددباع الا

 
يو ددددلنا إلى العمق والا

 ددددددول والمصددددددادر الذي يذهب، بك
 
ل جراءة وشددددددجاعة، إلى الا

فراد هو الثقافة ذاتها. لذا 
 
البعيددة. والمصددددددددددر الوحيدد لثقافة الا

فيمكن ادانددده الثقدددافدددة بددددل ثقدددافدددة الإداندددة التي احترف الكدددل 

 دددددناعتها وممارسدددددتها. لكن "ادانة الثقافة" لا يدل على الخرول 

الدددة إر من كونندددا كدددا ندددات ثقدددافيدددة، بدددل لا تددددل إلا على عمليدددة 

التكلس عليها بغية دفعها إلى التجدد والنمو والتوسع. فالثقافة 

 المتروكة تميل شيئا فشيئا إلى التباطؤ والركود والكسل. 

سئلة قوة الثقافة وضعفها، كذل  مر  الثقافة      
 
إن ا

و موت الثقددافدة وخلودهددا...الخ لا تنفصدددددددددل عن نظريددة 
 
نموهدا، ا

وجميعنددددا يعتبر السدددددددددؤال  "ادانددددة الثقددددافددددة" التي اقترحندددداهددددا.

المعهود:ما هو سددددبب انهيار الثقافة الاشددددتراكية واردهار الثقافة 

سدددددددددمداليدة ؟ سدددددددددؤالا مشدددددددددروعدا ويحتدال منا إلى التفاتة جدية 
 
الرا

ن الثقدددافددة التي 
 
كيدددة هي ا

 
وتحرى خدداف وعميق. والإجدددابددة الا

تجدد نفسددددددددها دوما وباسددددددددتمرار من خلال عدم السددددددددكوت على 

تفه التفا ددددي
 
بسددددط وا

 
ن الثقافة التي تا

 
دين ل الثقافية، بل قل ا

نفسها من خلال النقد الذي لا يعرف هوادة؛ هو السر في ذل . 

مور التي ترفعت عنها الثقافة العقلية والمتعالية 
 
إن الاهتمام بالا

نه 
 
و التي تنتقي ما يبدو ا

 
التي تتعامل مع الثقافة الكبرى فقط، ا

و موت الثقافالدا م والعالي...الخ هو سبب انحطاط وا
 
ة نحسار ا

سمالي كدفرع من الثقافة البروتستانتية
 
 في النهاية. فالاقتصاد الرا

 
 
سدددددددددسدددددددددت على عدم الرضدددددددددا المزمن كمبدا

 
نها تا
 
والددنيدانية، ولا

ين فشدددددددددلت 
 
سددددددددداسدددددددددي لسددددددددديرورتهدا التداريخيدة، فدإنها نجحت ا

 
ا

العقليات التي شدددددعرت بالتمامية، والإشدددددتراكية وقعت في هذث 

ا  بدددالنددداجزة الثقدددافيدددة. إن الثقدددافدددة المطبدددة الكبرى؛ الإحسددددددددد

ن تدين نفسها من خلال الإ لاح 
 
سدمالية هي التي ارتضت ا

 
الرا

ن 
 
المستدام والاستماع إلى الانتقادات الداخلية والخارجية. ثم ا

يدددل و 12النقددد لا يدددل إلا على النقر بغيددة التفحص والاختبددار،

يضددا 
 
فمن رفض 81على رسدددم الحدود والفرر والغزل بغية الفهم.ا
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د الثقدددافددددة  النقدددد فقدددد رفض الفهم. ومن رفض الفهم فقددددد جمدددب

سدددددددددهددا.  فلمدداذا نخدداف من النقددد والإدانددة، إن كددان الاختبددار  وكلب

ننا  فنحن بشددددر، !والتحديد هو ما يحتال إلية الذكاء الإنسدددداني
 
لا

ثيم النقدددد 
 
ن لتدددا

 
محددددودين ونحتدددال إلى الاختبدددار. إنندددا نؤكدددد ا

 ددددول، ولن يكشددددفها إلا بحثا
 
 جينيالوجيا  ددددارما، لذا فلا مفر ا

سست، 
 
ن ثقافة تا

 
من دراسدة مسدتقلة نفردها للمشكلة لاحقا. لا

ثيم النقدد، تحتددال، بددورهددا إلى نقود مزدوجددة 
 
سدددددددددسدددددددددت تددا

 
ثم ا

سددددددديس 
 
يضدددددددا النقد ليس تهديم بل هو وضدددددددع وتا

 
ن ا
 
ومكدثفة. لا

ومن هددذا تدددل على النقددد،  ponereبدداللاتينيددة وبندداء، والكلمددة 

و الإثبدات positiveنعدت الفعدل يشدددددددددتق ال
 
ي الوضدددددددددع ا

 
لذا  ] .ا

نها اثباتية وليست سالبية مثل اللاهوت
 
 ،[نقول عن الوضعية ا

نه، وينتقص م ..( فإن نقد العقل المحض لن يرفض ببسددددداطة 

ن يرسدددددددددم حدددود مداهيتده الحداسدددددددددمددة 
 
حرى ا

 
لن ينتقددث، بدل بدالا

إذا بالنقد تتطور الفكرة وتنمو، بالنقد والسدددددؤال  81".والخا ددددة

تنمو الثقددافددة وليس بددالرضددددددددددا والإنعددام. والانغلاق على الثقددافددة 

نها الكاملة والناجزة والنهاية،لا يسدددداهم 
 
سددددا  ا

 
المحلية، على ا

شددددياء. إن 
 
البتة في الحرية الفكرية، بل بالمقارنة تتحدد قيم الا

سدددددددددا ، 
 
التمسددددددددد  بتمدامية الثقافة يقهر الحرية الفكرية من الا

 81على الانتمدداء النقدددي للثقددافددة.  والحريددة الثقددافيددة لا تدددل إلا

وربددددا الحددددالي، 
 
خيرا، بددددالملاحظددددات النيرة لحكيم ا

 
ولنختتم ا

 Jürgen Habermas/ ؟(1212البروفيسدددور يورغين هابرما   

حت ت، حيث يقول في كدتابه حول مسدتقبل الطبيعة الإنساني 

 – Die Zukunft der menschlichen Naturالعنوان المثير

Auf dem weg zu einer liberalen Eugenik ? Frankfurt, 

حوال لا يمكن لثقافة ما، وفي وسدددددط مجتمع : .2001
 
"بكل الا

خرى إلا حين تتمكن من 
 
ن تفر  نفسددددددها تجاث ثقافة ا

 
مركب، ا

ن تقول "لا" دا ما".
 
جيال الصددددددددداعدة، التي يمكنها ا

 
قنداع الا

 
 81ا

الثقددافدددة مهمدددا ديمومدددة وهددذث اللاءات المتكررة هي سدددددددددر حيدداة 

ن .كداندت، حتى الثقدافدات النصددددددددديدة منهدا
 
في هو الن على اعتبار ا

ما الإنعام 
 
الإثبات الحقيقي والتشييد الدا م للثقافة التنافسية، ا

الدا م فهو علامة العياء الفكري، دلالة على تعب ابستمولوجي 

  هلاب واتراكسيا ثقافية تحيل على العجز والتقاعد. ف
 
سسنا لتثمين ا

تواضدددددددددع في تقديرنا، الم !الخالدة  يس اللاوتقدالثقدافيدة النقود 

والمنفت ، فددددإن رهددددان الثقددددافددددة الجزا ريدددة، التي تعدددداني مر  

سدددددددديس لنقد 
 
الإنعامات والنقد المتسدددددددداهل والشددددددددكلي، هو التا

جدل ضدددددددددخ الدماء الجديدة في عروقها القديمة. فلا 
 
الثقدافدة من ا

و تجريم، فالسدددددددددؤال هو 
 
سددددددددداءلدة الثقافة دون خوف ا مفر من م 

مددا ويدددحرل الثقددافددة التي تميددل دومددا إلى الثبددات والركود. الدذي 

إلا مظهر من مظدداهر عقلانيدددة  81الدددعوة إلى "إلجدددام الثقدددافدددة"،

سدددا لتها عن طريق مهمار النقد قد كان . لهذا النجارة التي نود م 

ن هناك من الطلبة
 
فلاطون  قديما يقول با

 
رسددددددددطو  -ا

 
ويقصددددددددد ا

الددددذي بدددددورث كررهددددا مع  طبعددددا  Aristoteق م(  111/111 

  théophrastosتدددددددددلدددددددددمددددددددديدددددددددذيددددددددده ثددددددددديدددددددددوفدددددددددراسدددددددددددددددددطددددددددديدددددددددس

من يحتال إلى لجام من شدددددة  Kallisthenês -88وكاليسددددثينيس

، لكن هندداك من الطلبددة من يحتددال وتوثددب الروح فكرالجم  

 لنا. ونحن، في سددياق تحليةتكاليالاكسددل والإلى مهمار، لفرط 

يل على سددب: هناك من الثقافات من يحتال، ل، نقووموضددوعنا

، زونيةوحركدتها الحل الدؤوع االاستعارة فقط، إلى لجام لنشاطه

ن هنداك من الثقافات من يحتال إلى مهمار شددددددددداحذ، 
 
في حين ا

ن يختار. وانغلاقها ودوريتها لفرط كسدددددددلها
 
 وعلى كل واحد منا ا

 نموذل الثقافة الذي يعتقدث ملا ما. 

علاث، قددددد تحدددداملنددددا على نمط الثقددددافدددد     
 
ة إن كنددددا، ا

لة مهمة 
 
النداجزة، فليس هدذا كرهدا لده بقددر مدا إلحداح على مسدددددددددا

و "الثقافة والقدر". فهل 
 
مرتبطدة بمشدددددددددكلة "الثقافة والوحدة" ا

ن تكون للثقافة  ورة 
 
لا يمكن ا

 
الثقافة قدرٌ واحدٌ لا مفر منه ؟ ا

خرى مغايرة تماما لنموذل الثقافة السدددددلفية ؟ هذا هو المدخل 
 
ا

رؤيدة التقليدديدة للثقدافدة. وما الدذي يكشدددددددددف عن مددى ضددددددددديق ال

مريكية مارغريت 
 
نثروبولوجية الا

 
الدراسددة المهمة التي قدمتها الا

نماط الثقافة الممكنة. فبما 
 
وليا لتعدد  ور وا

 
ميد، إلا نموذجا ا

ي مرتبدددة بدددالتددداريخ والزمن، فلا مفر من 
 
ن الثقدددافدددة متزمندددة، ا

 
ا

ن هنداك ثق
 
ي ا
 
نواع مختلفدة حدد التنداقض؛ ا

 
فة املاحظدة ثلاثدة ا

و ماضدددوية
 
نداد حاضدددرية Post figuratifسدددلفية ا

 
 Co، وثقافة ا

figuratif  بنداء المفتوحة على كل الاحتمالات
 
خيرا ثقدافدة الا

 
، وا

و المجهولة النهاية 
 
ولهذا، فإن حصدددر الثقافة  Pré figuratif.81ا

و قل يوتوبي
 
مول ا

 
 في نموذل السدددددلف الناجز فقط، لهو كب  ما

 غير معقول واقصا ي للتعدد الواقع في الثقافات.

وجه للصراع      
 
إن الصدراع الثقافي، لهو وجه من عدة ا

و للصدددددددددراع بين الفرد والجمددداعدددة. وهو  دددددددددراع 
 
جيدددال، ا

 
بين الا

تاريخي طويل لن ينتهي. والقيام بدراسددددددة تاريخية نقدية لتطور 

طوار هذا
 
لقلق ا الثقافة الجزا رية، يسددددددم  لنا، بتبين مختلف ا

ن هندداك حيويدة وحركيددة لم تتوقف، 
 
الثقدافي، الددذي يدددل على ا

ن الثقافة الجزا رية كانت ولاتزال ثقافة 
 
بدل الاعتقاد المنتشر با
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ن تاريخ 
 
و انسددددددددديدابيدة. مع العلم با

 
هداد دة وواحددة ومنسدددددددددجمدة ا

الدجدزا در، مدندددددذ الدقدددددديدم إلى اليوم، قدددددد مر بمراحدددددل وظروف 

" الدددذي نتحددددث عندددده. ومعطيدددات تفر  هدددذا "القلق الثقدددافي

كيد على الهدوء والخطية والتجانس ؟ على الرغم من 
 
فلماذا التا

ن هنداك حروع وغزوات وهجرات سددددددددداهمدت في ظداهرة التغير 
 
ا

ممددا يدددل على وجود عدددة نمدداذل ثقددافيددة متنددافسدددددددددة؛  !الثقددافي 

فهناك ثقافة السدلف التي تريد السدديطرة، وهناك ثقافة الحاضددر 

ن هنددداك ميلاد لثقدددافدددة المعولمدددة التي لا يمكن 
 
كبحهدددا، كمدددا ا

ن نتنكر لها. لذا فلا مفر من 
 
الشدددددددددباع المفتوحة التي لا يمكن ا

ن مسدددددددددتقبددل الثقددافددة عمومددا، والثقددافددة الجزا ريددة 
 
كيددد على ا

 
التددا

مفتوح على مجدددداهيددددل من الصدددددددددعددددب التنبؤ بهددددا بددددالسدددددددددهولددددة 

نهدا ثقافة تكرير التجربة  81المعتقددة،
 
ومن الصدددددددددعدب الوثوق بدا

 القديمة.

ونحن في هددددذا العصدددددددددر المعولم، من الوراء ومن      

ن 
 
ن نوا دددددددددل التفكير وكا

 
الامدام وفي الوسدددددددددط، لا يمكن البتة ا

ن العالم لارال على حاله. لقد حصدددددددلت 
 
شددددددديئا لم يحصدددددددل. وكا

شددددددياء كدثيرة وكدثيرة، لدرجة يصددددددعب معها اسددددددتيعابها وفهمها 
 
ا

ا موادراك مدلولها من طرف إنسددان واحد، ولو كان عالما وحكي

ن مقولددة الموروث 
 
موسدددددددددوعيددا. ومن ثمدددة فددإنددده يمكن القول بدددا

الثقددافي مقولددة متقددادمددة لدددرجددة كبيرة، جعلددت البعض يشددددددددد  

ن عصدددرنا هو عصددددر 
 
 دددلا في  ددددلاحيتها الإجرا ية. على اعتبار ا

 
ا

"حكم الشددباع" الذي يشددكل البديل المتطرف لحكم الشدديور 

ط ثقافي مالتقليددي. لدذا فدالانتقال من نمط ثقافي سدددددددددلفي إلى ن

 على 
 
خلفي، يستدعي الانتباث إلى التغيرات الجذرية التي ستطرا

باء يعتقدون فعلا 
 
تفدا ددددددددديل العلاقات التجايلية.  فهل لارال الا

سددددددداسدددددددية ؟ وهل فعلا ما يزال 
 
ن لهم خلفٌ يرث معتقداتهم الا

 
ا

ن من مهامهم حمل الموروث السلفي "الثقيل 
 
بناء يسلمون با

 
الا

سئلة
 
 جديرة بالبحث، وليست رلة استشكالية والمزعج" ؟ إنها ا

ن 
 
سدددددددددئلددة تهتكيددة هدددميددة. الحقيقددة ا

 
و قددل ا

 
عددابرة لا معنى لهددا ا

ن 
 
منا ددددددددري الثقافة التقدمية والتربية المسددددددددتقبلية يعترفون با

 عليهدددا تبددددل 
 
العلاقدددات الجيليدددة لم تبق على حدددالهدددا، بدددل طرا

جذري ينبئ بالخطر والفوضى الاجتماعيين، إن وا لنا تجاهل 

حد هؤلاء المسدددددددددتقبليين  هذث
 
المسدددددددددتحدثات الثقافية. يجيب ا

ن يعتبروا ماضدددديهم بالذات شدددديئا غير 
 
قا لا: "على الكبار اليوم ا

ن ليس لنددا 
 
ن نعترف بددا

 
قددابددل للنقددل  ...( بهددذا المعنى، علينددا ا

باء".
 
ولادنا ا

 
ن ليس لا

 
طبعا، فالمقصدددددددود بهذث الهوة  81ذرية وبا

بدددداء و –بين الجيلين المتجددددداورين 
 
بنددددداءالا

 
هو وجود هوة  -الا

ثقدافيدة حدادة لا ينكرهدا إلا معداندد سددددددددداب  في المثداليدات البعيدة 

تداريخيدا. لدذا فدإنندا نقترح إعدادة قراءة مقولدة "الموروث الثقافي" 

نثروبولوجية الموضدددددوعية، 
 
انطلاقا من البحوث الاجتماعية والا

 واخراجها من المنار الفولكلوري المتسام  منهجيا.  

لددة التفرقددة بين الثقددافددة كمفهوم      
 
هددذا، وتبقى مسددددددددددا

ن نضددددع في 
 
لة قابلة للبحث شددددريطة ا

 
والثقافة كممارسددددة، مسددددا

ن الدمددفددهددوم هددو "تددجددريدددددد الدتددجددريدددددد" الددمددنددتددزع مددن 
 
ذهدددددان ا

 
الا

الممدارسدددددددددات العينيدة. لدذا فهندداك علاقددة جددليددة وتعقيددديدة بين 

سددات ر النظر والفعل؛ "فالممارسددة تولد المفاهيم التي تولد مما

ن هندداك 
 
لمدداني كدانط يعتقددد بددا

 
لاحقدا". وقددد كددان الفيلسدددددددددوف الا

عقلا "عمليددا خددالصددددددددددا"، فيدده تتم التقدداطعددات بين الممددارسددددددددددة 

خدلاقديدددددة والدمدفددددداهيم النظريدددددة المجردة المرتبطدددددة بنظريدددددة 
 
الا

كدثر جوهرية هنا، هي الكشدددددف عن 
 
لة الا

 
المعرفة. ولعل المسدددددا

، على ر والعملمجمدل الحركات الحلزونية التي تكون بين النظ

فكددار 
 
فعددال في الا

 
ثير الا

 
فعددال وتددا

 
فكددار في الا

 
ثر الا

 
ن تددا
 
سدددددددددا  ا

 
ا

ليس سدددددهميا متبادلا، بقدر ما هو شدددددبيه بحركة دورية تطورية، 

فكدددار في نفس اللحظدددة التي تطور فيهدددا 
 
فعدددال تنمى الا

 
ن الا

 
إذ ا

فعددددالندددا. لددددذا فددددإن التمييز الحددداد بين الموجود 
 
فكددددار ا

 
تلددد  الا

مول
 
 الثقافي( ليس تميزا محنكا، بقدر ما هو   السدددددددلوكي( والما

ي تددبسدددددددددديددط مددعدديدددددب. 
 
إن الددمددثدددددال واقددع والددواقددع مددثدددددال، وا

ي بدين الكدددددا ن  découpageتدفدريدق
 
  êtreمدتدطدرف بديدندهدمدددددا، ا

[sien ن يددددددكدددددون
 
= le devoir- être [Sollen[ والدددددواجددددددب ا

رمة فكرية وحضدددددددددارية خطيرة،
 
لمانية [ يؤدي إلى ا

 
تظهر  82بدالا

مل الزا دف
 
وكلاهما تطرف مذموم. شاؤم المميت.والت في الا
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 الهوامش
ولى،  .8

 
ولريش بي : مجتمع المخاطرة، ترجمة جورل كدتورة وإلهام الشعراني، المكدتبة الشرقية، بيروت، الطبعة الا

 
 .286، ف 6111ا
خلاقيات الإنسانية، ترجمة ضياء السومري، منشورات الجمل، بغداد، الطبعة  –بول كيرتز: الفاكهة المحرمة  .6

 
ولى، ا

 
 .616، ف 6186الا

 للاستزادة في هذا الموضوع المرتبط بالتعاقد الاجتماعي المفتر ، يمكن العودة خا ة إلى الكدتب التالية: .2
بو ظبي للثقافة والتراث "كلمة،  – توما  هوبز: اللفياثان

 
 ول الطبيعية والسياسية لسلطة الدولة، ترجمة ديانا حرع وبشرى  عب، هيئة ا

 
الا

ولى، 
 
بو ظبي، بيروت، الطبعة الا

 
 . 826-822، ف 82 -82، فقرة 6186ودار الفارابي، ا

Jean – Jacques Rousseau: Du Contrat Social, édition Bookking International, Paris, 1996, chapitre VI: du pacte social, p 
28-30. 

 ل التفاوت بين النا ، ترجمة بولس غانم، موفم للنشر، الجزا ر،  .2
 
يضا جان جاك روسو: 822 -22، ف ف 8118جان جاك روسو: ا

 
. وا

و تربية الطفل من المهد إلى الرشد، ترجمة نظمي لوقا، الشركة العربية للطباعة والنشر،
 
 .18 - 62، ف ف 8111القاهرة،  إميل ا

 *نستعمل كلمة العلم بمعنى البحث النظري الذي يستهدف الفهم الموضوعي والتفسير، ونستعمل كلمة التقنية بمعنى الفن ]التيخني الإغريقي[
ن السياقات المعا رة تتحد

 
و الصنعة التي تجسد العلم النظري. وعلى الرغم من التفرقة الصورية بينهما، إلا ا

 
 la قنية"ت -ث عن توحد "العلموا

téchnoscience  و ما يسمى بالنظام التقني
 
. وما التسارع l'évolution technico-scientifiqueالعلمي –العلمي الذي يعد انعكاسا للتطور التقني  –ا

جل الاطلاع على سياقات استعمال ا
 
 لمصطلحين معا، يمكن العودة لد:العلمي الحالي إلا تجسيد لهذث الوحدة التي لم تتحقق سابقا. من ا

 ول النظري الإ دتماني، المؤسسة العربية للفكر والإبداع،  –طه عبد الرحمن: دين الحياء 
 
ول: ا

 
من الفقه الإ دتماري إلى الفقه الإ دتماني، الجزء الا

ولى، 
 
 .662، ف 6182بيروت، الطبعة الا

Axel Honnethe: le droit de la liberté- Esquisse d'une éthicité démocratique, traduit Frédéric Joly et Pierre Rusch, édition 
Gallimard, Paris, 2015, p 123. 

نجلو المصرية مع مؤسسة فرانكلين  .1
 
مين مرسى قنديل، مراجعة ركي نجيب محمود، مكدتبة الا

 
جون ديوي: تجديد في الفلسفة، ترجمة ا

 .812للطباعة والنشر، القاهرة، دون سنة، ف 
ورغانون الجديد  .2

 
إرشادات  ادقة في تفسير الطبيعة، ترجمة عادل مصطفى، رؤية للنشر والتوريع، القاهرة، الطبعة  –فرنسيس بيكون: الا

ولى، 
 
ول، الفقرة 6182الا

 
 .82، ف 2، الكدتاع الا

7. M. Serres: Le contrat naturel, édition François Bourin, Paris, 1990. 
8. Hans Jonas: le principe Responsabilité – une éthique pour la civilisation technologique, traduit Jean Greisch, les 

éditions du CERF, Paris, 1991, p 300. 
ضمن كدتاع : يورغن هابرما  وجوديث بتلر وكورنيل ويست وتشارلس تيلر: قوة الدين ، كريغ كالهون: كلمة ختامية: قوى الدين المتعددة .1

ولى، في ال
 
 .811، ف 6182مجال العام، ترجمة فلاح رحيم، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت. ومركز دراسات فلسفة الدين، بغداد، الطبعة الا

ولريش بي : مجتمع المخاطرة، مرجع سابق، ف  .81
 
ول الذي تعنون بد "منطق توريع الثروات 22ا

 
. والكدثير من الصفحات المشابهة في الفصل الا

 يع المخاطرة".ومنطق تور 
 ول الحضارية للشخصية، ترجمة عبد الرحمن اللبان، دار اليقظة العربية بالاشتراك مع مؤسسة فرنكلين للطباعة والنشر،  .88

 
رالف لينتون: الا

 .11، ف 8121نيويورك،  –بيروت 
12. Friedrich Nietzsche: La généalogie de la morale, traduit Henri Albert, editions Cérès, Tunis, 1995, première 

Dissertation, § 11, p 34. 
شار الدكدتور طه عبد الرحمن إلى هذا التنميط والانتقاء والتخويف الذي يمار  على الفرد، لكنه لم يحمله على الثقافة، بل على الد

 
لة ووقد ا

ن دولة 
 
نه لا يمكن الفصل بين الثقافة والدولة، إذ ا

 
د. يمكن الرجوع إلى: الحديثة. ونحن نعتقد ا ه عبد الرحمن: طالتسيد لا تكون إلا في ثقافة التسيب

. حيث يقول: 212-212، ف 6186من ضيق العلمانية إلى سعة الا دتمانية، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة الثانية،  –روح الدين 
عنف"

 
قوى وا

 
ث المجتمع ك الدولة الحديثة عبارة عن هيئة تدبيرية مكونة من ا كر 

له المتسيدين الذين يحيطون بالمجتمع كله  ...( الدولة الحديثة ت 
ثا
 
غلبية، والتهويل من ا

 
نها تتمتع بسند من الا

 
 إلى طرق معنوية مختلفة للحمل على هذا التعبد، منها الاحتجال با

 
رعزعتها،  رللتعبد لها  ...( تلجا

ن التنميطوتنميط المجتمع بالتربية في المؤسسات التعليمية بله غيابها، والتخويف من كل بديل لها. وبرمجة
 
 ب  موضوع  ". ومن المعلوم ا

 
ا

نها حضارة الصورة 
 
 ناعة متخصصة في المجتمعات المعا رة التي طغى عليها الإعلام، مما يسميه "طه" ذاته بحضارة القول. ونحن نضيف با

ذان اخترقا السماوات وعملا على تشك يضا، اللاب
 
 يل إنسان بمقاييس عالمية منمطة وموحدة. يمكن التوسع بالعودة إلى: والصوت ا

 
ولريش بي : ا

 .222، مرجع سابق، ف مجتمع المخاطرة
نموذل فكري جديد، جمع وتقديم رضوان مرحوم، المؤسسة العربية للفكر والإبداع،  –طه عبد الرحمن: سؤال المنهج .  .82

 
سيس لا

 
فق التا

 
في ا

ولى، بيروت، 
 
 .26، ف 6181الطبعة الا
. 626-28، ف ف 8111عبد الرحمن بن خلدون: المقدمة، ضبط وشرح محمد الاسكندراني، دار الكدتاع العربي، بيروت، الطبعة الثانية،   .82

كدثر بر 
 
سبابها من جاث وثروة وليسوا في الا

 
في الفضا ل  غبينايكرر ابن خلدون نفس العبارة في الصفحتين المتباعدتين قا لا: "النا  متطلعون إلى الدنيا وا

هلها". وهذا يدل على تمسكه بهذث الملحوظة الحقيقية والمريرة والطبيعية في نفس الوقت.
 
 ولا متنافسين في ا

15.  .Spinoza: Ethique, traduit Roland Caillois, edition Gallimard, Paris, 1954, 3eme Partie, p 146. 
16.  .Emile Durkheim: de la division du travail Social, Presses universitaires de France- Quadrige, Paris, 2eme édition, p 

68.Et Emile Durkheim: Les Règles de la méthode Sociologique, édition Félix ALCAN, Paris, 1895, p 87- 89. 
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ن . و28-21، ف 8112الطبعة الرابعة،  دمشق، –مال  بن نبي: مشكلة الثقافة، ترجمة عبد الصبور شاهين، دار الفكر، الجزا ر .  .82
 
يمكن ا

 ول الحضارية للشخصية، مرجع سابق، ف 
 
 .22نقارع مع رالف لينتون: الا

 .821-861مال  بن نبي: مشكلة الثقافة، مرجع سابق، ف .  .81
19.  .Emile Durkheim: L'éducation Morale, Librairie Félix ALCAN, Paris, 1925, p 6. Et Emile Durkheim: de la division 

du travail Social, Op.cit, p 13. 
20.  .Friedrich Nietzsche: Par de là le bien et le mal – Prélude à une philosophie de l'avenir, traduit Henri Albert, 

Librairie général française, Paris, 1991, § 260, p 325. 
هواني، الهيئة المصرية العامة للكدتاع،  إميل بوترو: العلم والدين في الفلسفة.  .68

 
حمد فؤاد الا

 
يضا: 622، ف 8122المعا رة، ترجمة ا

 
 . وا

 .222 -22، ف 6111وليم جيمس: البرجماتية، ترجمة محمد على العريان، تقديم ركي نجيب محمود، المركز القومي للترجمة، القاهرة، 
ن من التفسير الموروث إلى تحليل ال .66

 
ركون: القرا

 
، 6111خطاع الديني، ترجمة هاشم  ال ، دار الطليعة، بيروت، الطبعة الثانية، محمد ا

 .2ف 
ديان التوحيدية، ترجمة هاشم  ال ، دار الساقي، بيروت، الطبعة الثانية،  .62

 
ركون: نحو تاريخ مقارن للا

 
يضا محمد 221، ف 6186محمد ا

 
. وا

ركون: التشكل البشري لفسلام 
 
ان لوي شليجل، ترجمة هاشم  ال ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة مقابلات مع رشيد بن رين وج –ا

ولى، 
 
ركون وجوريف مايلا: من منهاتن إلى بغداد 611، ف 6182الا

 
لفه كل من محمد ا

 
ء الخير ما ورا –.وكذل  يمكن الاستزادة من الكدتاع المشترك الذي ا

ولى، والشر، ترجمة عقيل الشيخ حسن، دار الساقي، بير 
 
 .622-662-12-16، ف 6111وت، الطبعة الا

 يل  .62
 
 ولي واستحالة التا

 
ركون: الفكر الا

 
ولى،  –محمد ا

 
خر للفكر الإسلامي، ترجمة هاشم  ال ، دار الساقي، بيروت، الطبعة الا

 
تحو تاريخ ا

 .661-812-818، ف 8111
نسنة في الفكر العربي  .61

 
ركون: نزعة الا

 
ولى، جيل مسكيه والتوحيدي، ترج –محمد ا

 
، 8112مة هاشم  ال ، دار الساقي، بيروت، الطبعة الا

 .22ف 
26.  Antoine Arnauld et Pierre Nicole: la logique ou l'art de penser, édition Flammarion, Paris, 1970, p 346. 

 .218، ف 6111الرابعة،  عبد الله العروي: مفهوم التاريخ، الجزء الثاني، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة .62
فريقيا الشرق، الدار البيضاء  .61

 
و معنى الحياة، ترجمة محمد هشام، ا

 
 .12، ف 6116بيروت،  -لوك فيري: الإنسان المؤله ا

جمل قصة في تاريخ الفلسفة، ترجمة محمود بن جماعة، دار التنوير للطباعة   Claude Capelierلوك فيري  بالتعاون مع كلود كبلياي .61
 
(: ا

ولى، 
 
 .61. ف 6181والنشر، بيروت، الطبعة الا

ولى،  –طه عبد الرحمن: بؤ  الدهرانية  .21
 
بحاث والنشر، بيروت، الطبعة الا

 
خلاق عن الدين، الشبكة العربية للا

 
النقد الا دتماني لفصل الا

و الاحتي822، ف 6182
 
سباع العنف الثقافي إلى الملكية حيث يقول: "الامتلاك ا

 
نواع  ار هو سبب في وجود التنارع المفضي إلى. ويرجع الدكدتور طه ا

 
شدب ا
 
ا

ي نقل خا ة غير الت
 
ن طه يؤثم ا

 
ولا نقلٌ لنظرية روسو والاشتراكيين عموما، على الرغم من ا

 
نه ا
 
ن المال  ر العنف". وما يعاع على هذا التقرير هو ا

 
اثي، كما ا

لة
 
ن المسا

 
ي ا
 
علاث ل لا يكون عنيفا إلا إذا اعتقد بحقيقة وشرعية ملكيته، ا

 
ن القولة ا

 
ن الاعتقاد بالحقيقة هو سبب العنف. بشا

 
لدكدتور تؤول في النهاية إلى ا

خير: طه عبد الرحمن: شرود ما بعد الدهرانية 
 
خلاق، المؤسسة العربية للفكر والإبداع،  –طه، يرجى العودة إلى عمله الا

 
النقد الا دتماني للخرول عن الا

ولى، 
 
 .121، 221، 61،  ف 6182بيروت الطبعة الا

31.  Spinoza: Traité théologico-politique, traduit charles Appuhn, édition Garnier – Flammarion, Paris, 1965, p 239. " 
Le proverbe est le suivant : pas d'hérétique sans lettres. Et la version Hollandaise dans le texte est : geen ketter zonder letter. 

خرون، مركز الإنماء القومي، بيروت،  .26
 
شياء، ترجمة مطاع  فدي وا

 
 .211، ف 8111ميشال فوكو: الكلمات والا

و نقد المثقف، المركز الثقافي العربي، بيروت، الطبعة الثالثة،   .22
 
وهام النخبة ا

 
 وما تلاها من  فحات. 22،  ف 6112علي حرع: ا

 ، مقدمة الطبعة الثانية.8118للنشر والتوريع، الجزا ر، الطبعة الثانية،  عبد الله شريط: معركة المفاهيم، الشركة الوطنية .22
 ول الحضارية للشخصية .21

 
 .822، مرجع سابق، ف رالف لينتون: الا

 .18مال  بن نبي: مشكلة الثقافة، مرجع سابق، ف  .22
ول، الهيئة المصرية  .22

 
رنولد توينبي: مختصر دراسة للتاريخ، ترجمة فؤاد محمد شبل، الجزء الا

 
. وقد 11، ف 6181العامة للكدتاع، القاهرة، ا

مة الغربية" بثق
 
مة الإسلامية قد تكافئ بإرثها العريق "الا

 
ن الا

 
فتها الحديثة." لكننا اقدم الدكدتور طه عبد الرحمن نظرة سماها التكافؤ الثقافي فيها يقول: ا

ن هذا التقرير، لا يتناسب مع حجم الفارق التاريخي الحقيقي. يمكن 
 
مركز طه عبد الرحمن: الحق الإسلامي في الاختلاف الفكري، الالعودة إلى: نعتقد ا

ولى، 
 
 .16، ف 6111الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة الا

رنولد توينبي: مختصر دراسة للتاريخ، المرجع نفسه، ف  .21
 
 .21ا
 .28-21عبد الله شريط: معركة المفاهيم، مرجع سابق، ف  .21
 .61كة الوطنية للنشر والتوريع، الجزا ر، دون سنة، ف لثقافة الجزا رية، الشر عبد الله شريط: من واقع ا .21
 .11- 22المرجع نفسه، ف ف  .28
 .28المرجع نفسه، ف  .26
ولى،  .22

 
وح، ترجمة ناجي العونلي، المنظمة العربية للترجمة، الطبعة الا  .122، ف 6112هيجل: فنومينولوجيا الرب

44. Emile Durkheim: l'éducation Morale, Op.cit, p 69. 
فلاطون، ترجمة السيد نفادي، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت، الطبعة   .21

 
حاجي ا

 
ول: ا

 
عداءث، الجزء الا

 
كارل بوبر: المجتمع المفتوح وا

ولى، 
 
عداؤث، الجزء الثاني: هيجل وماركس، ترجمة حسام نايل، دار التنوير12،ف 8111الا

 
يضا كارل بوبر: المجتمع المفتوح وا

 
نشر للطباعة وال . وا

ولى، 
 
 .212، ف 6181والتوريع، بيروت، الطبعة الا
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 .682-812، ف ف 6181برتراند رسل: النظرة العلمية، ترجمة عثمان نويه، الهيئة المصرية العامة للكدتاع، القاهرة،  .22
47. 22 . Blaise Pascal: Pensées, éditions de la seine, 2005, §4-513 p 20. Il dit: "se manquer de la philosophie, c'est vraiment 

philosopher". 
نموذل فكري جديد، مرجع سابق، ف  –طه عبد الرحمن: سؤال المنهج  .21

 
سيس لا

 
فق التا

 
 .628 -686في ا

خلاق عن الدين، مرجع سابق، ف  –طه عبد الرحمن: بؤ  الدهرانية  .21
 
 .62النقد الا دتماني لفصل الا

ن الشيء :حول نظرية المبادا الترنسندنتالية عند كنت، ترجمة اسماعيل المصدق، مراجعة موسى وهبة،  المنظمة مارتن هايدغر: السؤال ع .11
ولى، 

 
 .822، ف 6186العربية للترجمة، بيروت، الطبعة الا

 .822مارتن هايدغر: السؤال عن الشيء :حول نظرية المبادا الترنسندنتالية عند كنت،  مرجع سابق، ف .18
لة الحقيقة، ترجمة عمر مهيبل، منشورات الاختلاف والدار العربية للعلوم ناشرون، الجا ر يورغن هابرما  .16

 
بيروت،  –ر: اتيقا المناقشة ومسا

ولى، 
 
 .26، ف 6181الطبعة الا
  –يورغين هابرما : مستقبل الطبيعة الإنسانية  .12

 
، 6112لى، ونحو نسالة ليبرالية، ترجمة جورل كدتورة، المكدتبة الشرقية، بيروت، الطبعة الا

 .1ف 
 .22طه عبد الرحمن: الحق الإسلامي في الاختلاف الفكري، مرجع سابق، ف  .12
ول .11

 
ول، ترجمة إمام عبد الفتاح إمام، المركز القومي للترجمة، القاهرة، الطبعة الا

 
، ىديوجين اللا رتي: حياة مشاهير الفلاسفة، المجلد الا

 .218، ف 21، الكدتاع الخامس، الفقرة 6112
جيال، ترجمة خير الدين عبد الصمد، منشورات ورارة  الثقافة والإرشاد القومي، دمشق،  -ميد: الثقافة والالتزام مارغريت .12

 
، 8122الهوة بين الا

 .812 -12 -18 -66ف ف 
جيال،  -مارغريت ميد: الثقافة والالتزام .12

 
 .16مرجع سابق، ف الهوة بين الا

جيال، المرجع -الثقافة والالتزام .11
 
 .12نفسه، ف  الهوة بين الا

59.  .Axel Honnethe: le droit de la liberté-Esquisse d'une éthicité démocratique, Op.cit, p 15. 
 


