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ملخص
أبــي يعــرب المــرزوقي؛ تقبــع عوائــق التّّلقــي الغربــيّّ للفكــر العربــي الإسلامــي،  في مــا وراء الاستشــراق مــن منظــور 

والإسلامِِ بمــا هــو محــور لــه، عنــد التّّخــوم بين الحضــارتين شــرقيّّها وغربيّّهــا، أيــن باتــت مــن حتميــات الدّّراســات 

 مهمّّــة في الفكريــن العربــيّّ والغربــيّّ، كأعلــق 
ٌ
 تاريخيــةٌ

ٌ
الأكاديميــة الخــوض في قضيــة الاستشــراق، بمــا هــو محطــةٌ

أن  ســنحاول  الإسلامــي؛  الفيلســوف  لهــذا  أكاديميــة  دراســة  خلال  مــن  العربــي.  النّّهضــوي  بالهاجــس  القضايــا 

نســتجلي حقيقــة ســوء الفهــم الحاصــل في هــذا النّّــوع مــن الدّّراســات، أيــن استنــد على أعمــال مستشــرقيْْن؛ تمثــل 

ــل الآخــر ضديــده. مــن 
ّ
، في حين تمثّ

َ
 العلميــةَ

َ
أحدهمــا –في نظــره- دور المستشــرق الــوفيّّ لــلتراث الإنســاني والأمانــةَ

الإسلاميــة  للرّّوحانيــة  الغربــي  التلقــي  عوائــق  الفلســفيّّ  التّّحليــل  خلال  مــن  كشــف  موضــوعيّّ  فلســفيّّ  منطلــق 

ج، 
الّا

وطبيعتــه، انطلاقــا مــن آليــات كلّّ مــن المستشــرقين ماكــس هرتــون، ولويــس ماســينيون، في دراستهمــا للح

مســتخلصا شــروط الدّّراســة العلميّّــة آخــر المطــاف.
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مقدمة 
لقــد باتــت مــن حتميــات الدّّراســات الأكاديميــة اليــوم في الفكــر 

القضايــا  أعلــق  مــن  هي  قضيــةٍٍ   
ُ
استثــارةُ الإسلامــي؛  العربــي 

Orien� ـبي؛ أعني قضــية الاستــشراق  العرـ النهــضوي   بالهاــجس 

الفكــر  هــذا  سيرورة  في  ــرت 
ّ
أثّ تاريخيــة  محطــة  هي  بمــا   ،talism

مقــوّّم  هــو  بمــا  المــوروث؛  المعــرفيّّ  لمخزونــه  اســتئنافٍٍ  أوّّل  منــذ 

 تــشترط أيّّ حضــارة ضــرورة النّّهــل منهــا لإيضــاح 
ٌ
أســا�سيّّ، وركيزةٌ

الإنســاني. الفكــر  مســار  عبر  طريقهــا  معالــم 

راث بالــغ الأهميــة في اســتمرارية التّّأسيــس والبنــاء؛ 
ّ
فــإذا كان لــلتّ

فــإنّّ مســألة الحفــاظ عليــه مــن أي اســتلابٍٍ بــات مهمّّــة المفكريــن 

وذا  مهمّّــا  فــاعلا  راث 
ّ
التّ هــذا  كان  إذا  خاصّّــة  ثقافــة،  كلّّ  في 

لذوقهــا  وتؤســس  الإنســانية،  الحضــارة  تخــدُُم  يــةٍٍ 
ّ
كلّ مفاهيــم 

العــامّّ وطابعهــا الغالــب في نهايــة كلّّ صِِــدامٍٍ يُُتــوََّجُُ المنتصــرُُ فيــه 

باستلامِِ مقود الفكر الكوني ثقافة وتاريخا ولغة قبل كلّّ �شيء، 

 Occidentalism وهــذا مــا حــدّّ مفاهيــم الاستشــراق والاســتغراب

 تتغيّّــا فهــم ومعرفــة ثقافــة الآخــر، ومــن ثــمّّ احتواءها، على 
ً
أجهــزةً

 كمــا اصــطلح 
ً
 تخييليــةً

ً
اخــتلاف جغرافيــة كلّّ طــرف؛ جغرافيــةً

عليهــا إدوارد ســعيد.

حقيقــة  انــزوت  بالتّّعميــة؛  ســم 
ّ
يتّ الــذي  الصّّــدام  هــذا  ضمــن 

وآخــر  لــه،  مقــصٍٍ  طــرفٍٍ  بين  العربــيّّ،  الفكــر  في  الاستشــراق 

مٍٍ بنجاعتــه حــدّّ التســليم الأعمى لكلّّ مــا يُُمليــه، وفيمــا بين  ِ
�لِّ
مســ

 يأخــذ 
ٌ

 ثالــثٌ
ٌ

ــةٍٍ في أنصــاره -حســب المــرزوقي- غــار طــرفٌ
ّ
ذلــك ولقلّ

على عاتقــه ضــرورة معالجــةِِ حقيقــة الاستشــراق معالجــة علميــة 

أو محــدّّدات خارجيــة  إيديولوجيــا  أيّّ  عــن  بعيــدا  موضوعيــة، 

ــرف 
ّ
تحــول دون حــوارٍٍ ناجــعٍٍ ســليم. فــإلى أيّّ مــدى غــار هــذا الطّ

الــث تحــت وطــأة الإيديولوجيــا، إن ســلمنا أنهــا سبــبٌٌ لذلــك؟ 
ّ
الثّ

ومــا العوائــق التي حالــت دون فهــم ســليم خــالٍٍ مــن أيّّ إقصــاء 

ســطحيّّ؟ ومــا شــروط الحــوار العــلميّّ المعــرفيّّ مــع الاستشــراق؟ 

الاستشــراق  دراســة  يمكــن  هــل  هنــا:  الأهــم  الســؤال  ليصبــح 

ومحاورتــه بوصفــه مــادّّة لصيقــة بالإيديولوجيــا، للخلــوص إلى 

موضوعيــة؟ دراســة 

عــدة زوايــا  مــن  التي عالجــت الاستشــراق  الدّّراســات  كــثيرة هي 
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عــالج  درســا  عليــه  وقفنــا  فيمــا  نحســب  لا  أنــا  غير  وتحلــيلات؛ 

التلقــي الغربــيّّ مــن منظــور فلســفي كمــا انفــرد بذلــك أبــو يعــرب 

نعــدم وجــود  لــم  المــرزوقي، ومــن جهــة أخــرى؛ فإنــا نستنــدر إن 

رحــه المغايــر، ودراســة لنهجــه وأســلوبه العــلمي المتفــرّّد 
ّ
قــراءة لطّ

الغربــي  التلقــي  جســد  في  المعضلــة  شخــص  ثــمّّ  فــكك  الــذي 

مكمــن  معرفــة  وحــاول  الخصــوص،  وجــه  على  والاستشــراق 

الــدّّاء فيــه ومدلولــه مــن منظــور محايــد، بــأدوات فلســفية تعي 

وللفلســفة  وطبيعتهــا،  وحقائقهــا  مثالبهــا  الغربيــة  للفلســفة 

العربيــة الإسلاميــة قوامهــا الفكــري الخــاصّّ وروحهــا، ومــا تحملــه 

ثــراء فكــري خــاصّّ. مــن 

خصائص موقفي المستشرقيْن من الإسلام1–
المــرزوقيّّ  فكــرة وصفهــا  ريْْــن 

ّ
المفكّ يتــبنّّى كلا  العمــوم؛  ــه وعلى 

ّ
إنّ

الرّّوحانيــة –المعروفــة  بنفــي  تتحــدد  لكونهــا  بالسّّــالبة منطقيــا، 

يجعلهــا  مــا  عــن الإسلام،  الأقــل-  الاستشــراقي على  الفكــر  عنــد 

بإيجــاد مرجعيــةٍٍ  إيجابــا  تتحــدّّد  موجََبــة؛  أساســية لأخــرى  ــة 
ّ
علّ

إلى  إمّّــا  بعــده؛  مــا  إلى  أو  قبليــةٍٍ،  الإسلامِِ  لروحانيــة  مناســبةٍٍ 

مــا يجــب أن  إلى  أو  الهنديــة الآســيوية عنــد هرتــون،  الرّّوحانيــة 

سختهــا المســيحية عنــد ماسينســون، 
ُ
تكــون عليــه الرّّوحانيــة في نُ

أي بحثهــم عــن تفــسير في غيرهــا مــن الروحانيــات ثــم إســقاط هــذا 

التفــسير عليهــا، وإن كانــت قــراءة هرتــون أكثر نســقيّّة مــن قــراءة 

ــم  ِ
�ظِّ
 منــه، بادّّعائهــا المــنهج العــلميّّ المن

ً
ماســينيون، وأكثرََ علميــةً

منطقــيا. تنظيــما  للمضــمون 

قراءتيهمــا  اشتراك  تنفــي  لا  لماســينيون  هرتــون  و»معارضــة 

الإسلامــي  التّّصــوّّف  أصالــة  بعــدم  القائلــة  مة 
ّ
المســلّ نفــس  في 

خاصّّــة والإسلام عامّّــة ... لذلــك فهي مــن العلــل الأساســية التي 

تزعــزع الثقــة بين المتكلــمين باســم الحضــارتين، لما تضفيــه مــن 

عــدم اطمئنــان إلى الحــوار عامّّــة وإلى الحــوار الــدّّيني على وجــه 

ــة رئيســية فــإن ردّّهــا إلى عوامــل عرضيــة 
ّ
الخصــوص، ولكونهــا علّ

في  السّّــلب  وطابــع   ،)1999 )المــرزوقي،  يقنعنــا«  أن  يمكــن  لا 

رِِيــن 
ّ

المفكّ أثــار حفيظــة  النّّقــص  مــن  ب�شيء  ــة صبغهــا 
ّ
العلّ هــذه 

الحــوار وجــدواه،  أريحيــة  بعــدم  العــرب والمســلمين، وأشــعرهم 

ــة أساســا مقصــدا إيديولوجيــا انطلــق منــه 
ّ
ولتضمّّــن هــذه العلّ

كلا المستشــرقين، يتّّــجلى فيمــا يــراه مــن نقــصٍٍ في الإسلام ناجــمٍٍ 

ات والمركزيــة Centralism التي يتــميز بهــا 
ّ

عــن عقــدة تضخيــم الــذّ

ريــن الأوروبــيين، وبهــذا الاعتبــار؛ يــتضح أنّّ السّّــمة 
ّ

بعــض المفكّ

الغالبــة على موقفــي المستشــرقين مــن الإسلام مبدؤهــا ينطلــقُُ 

أساســا من نبذ الآخر واحتقاره وعدّّه ناقصا يحتاج من يقوّّمُُه؛ 

1-يعسر تصورها على من أخذ بالإسلام من منطلق غير مباشر كالمنطلق الفلسفي في هذه الحالة، وإلا فالإسلام دين واضح أبلج لا عسر عليه أو فيه لمن أراد فهمه بصدق.

مــا أسّّــس لــردّّ الفعــل هــذا عنــد النّّــظير العربــي عنــد »أصلانيّّيهــم« 

التي  أعمالهــم  تجــاه  المــرزوقيّّ،  يســميهم  كمــا  الخصُُــوص  على 

بهكــذا  لصيقــا  بــات  الــذي  والارتيــاب  الشــكّّ  مــن  بنــوع  قوبلــت 

مــن  ليســا  الارتيــاب  وهــذا  الشــكّّ  »وهــذا  الدّّراســات،  مــن  نــوعٍٍ 

صنعنــا ولا مــن طبيعتنــا، بــل إنهمــا مــن صنــع بعــض المستشــرقين 

أو  نصرانيتهــم  أو  يهوديّّتهــم  مــن  يتجــرّّدوا  لــم  الذيــن  المســرفين 

عرقيتهــم حين كتبــوا عــن العــرب أو عــن الإسلام« )الســامرائي، 

.)1983

لن نغوص في فحوى الدّّراستين كما عالجهما، وإنما سنستجلي 

عــن  نتائــج  مــن  خلالهمــا  المــرزوقيّّ  إليــه  آل  ومــا  فقــط  صفتهمــا 

ممــا  الرّّغــم  فــعلى  وحقيقتهــا،  الاستشــراقية  الدّّراســات  صــورة 

باستنادهــا  ماســينيون  عنــد  خاصّّــة   - القراءتــان  عليــه  انطــوت 

»إلى �شيء كــثير مــن الحمــاس التبــشيري غير الخــالي مــن القُُصــود 

السّّياســية البيّّنــة والصّّريحــة« )المــرزوقي، 2000( - فــإنّّ تجــاوز 

ــل بالعلميّّــة، إذ أزاح 
ّ
المــرزوقيّّ إياهمــا نحــو القــراءة الفلســفية يُُعلّ

إلى  لينتقــل  القــراءتين شــكلا ومضمونــا،  بفســاد  جانبــا قناعتــه 

مرحلــة الأخــذ بهمــا كعيّّنــة تــفصح ملامحُُهــا وخصائصُُهــا عــن مــا 

لكلّّ طــرف ومــا عليــه، وعمّّــا يمكــن للقــراءة الصحيحــة أن تفنّّــده 

ــده مــن زعــوم أو مــن حقائــق اختلطــت فيمــا وراء القــراءات 
ّ

أو تؤكّ

السّّــطحية الانطباعيــة المســنودة إلى »محــددات خارجيــة«، وهــو 

يعلــم علمــا يقينــا أنّّ الموضوعيــة تفسّّــر لكل طــرف ســوء فهــم 

بــه نحــو تصحيــح نظرتــه تجــاه الآخــر المنبــوذ دومــا،   
ً
مــا، ناحيــةً

إذ نفــيُُ أحدِِهمــا للموضوعيــة ليــس إلا نفيــا لمصداقيتــه، كونهــا 

الدّّليــل الأكثر تقــبّّلا في حــال أيّّ نــزاع، كمــا في صريــح قولــه: » لــن 

نقبــل باتّّهــام نوايــا المستشــرقين أو نســبتها إلى الخطــط التآمريــة 

تفــسيرا، بــل ينــبغي أن نفهــم الأمــر الجوهــريّّ الــذي يســاعد على 

سبر أعماقهــا، وهــذا الأمــرُُ هــو حســب رأينــا، مــا في الإسلام مــن 

تتحــدّّد  لا  لكونهــا  تصوّّرهــا)))،  يعسُُــر  النّّــوع  فريــدة  روحانيــة 

كل، ممّّــا جعــل البعــض يعتبرهــا ســلبية 
ّ

بموضــوع مــعيّّن بــل بالــشّ

.)1999 ابــع بالأســاس« )المــرزوقي، 
ّ
الطّ

إنّّ مغايرة مسمى الإيمان والإسلام في الدّّين الإسلامي لغيره من 

المعتقــدات أدّّى بالمستشــرقين إلى نفــي الرّّوحانيــة عنــه، وببعــض 

متنــاسين  عداهــا،  مــا  إلى  بردّّهــا  إثباتهــا  إلى  الإسلام  ــري 
ّ

مفكّ

فرادتهــا، مــا أســقط عــن كليهمــا صفــة العلميــة، بكــونِِ كليهمــا قــد 

جنيــا على الدّّراســةِِ الموضوعيــةِِ العادلــةِِ، فطبيعــة إدراك الأمــر 

الأمــر  إدراك  طبيعــة  عــن  يختلــف  المــرزوقيّّ-  –حســب  الــدّّيني 

-باكتســائها  المستشــرقين  دراســاتِِ  بأغلــب  أدّّى  مــا  الفلســفيّّ، 
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الدّّينيــة  المعتقــدات  تحليــل  إلى  غالبــا-  وجوديــا  فلســفيا  طابعــا 

تحلــيلا يستنــد إلى نظريــات الوجــود، مــا يعــدم في الأخير إدراكََ 

الدّّينيــة. المســائل  حقيقــة 

وهــو –أي المــرزوقيّّ- لا يقبــل مــا آلــت إليــه القراءتــان ولا مــن حيــث 

مكــن حــول وجــوه 
ُ
منطلقهمــا، »إلا بصفتهمــا منطلقــا للنّّقــاش المُ

التّّلقــي الأوروبــيّّ للفكــر العربــيّّ الإسلامــيّّ في بدايــات القــرن، أعني 

في بدايــات اســتئنافه لفعالياتــه الحيّّــة«، )المــرزوقي، 1997( ومــا 

ــص في مــا انطلــق 
ّ

ج منهجيًًــا كنتيجــة، يتلخّ
الّا

آلــت إليــه قراءتــا الح

إمّّــا في التأليــه وإمــا في عكســه؛  منــه الفكــر الغربــي مــن مبالغــة 

مــآل  في  تــعيّّن  قــد  الغلــو  هــذا  نتائــج  أهــمّّ  نعــتبر  أن  »ويمكــن 

الإنســانية الحــالي، أعني العولمــة الهدّّامــة بمــا هي غايــة الإنســوية 

هة، والسّّعي إلى إلغاء كل ما يعارضُُها وخاصّّة ما يُُنسب إلى 
ّ
المتألّ

الإسلام مــن بســاطةٍٍ وبدائيــةٍٍ عنــد أحدهمــا ومــن فقــر واســتثناء 

)المــرزوقي، 2000( وهــذا أكبر وأوضح  ميتافيزيقــي عنــد الآخــر« 

ســلبا  الاستشــراقية  الدّّراســات  انحــراف  على  ونتيجــةٍٍ  دليــل 

ونحََــت  الذاتيــة  فمجّّــدت  العلميّّــة،  الموضوعيــة  عــن  إيجابــا  أو 

بالفكــر أق�صى طــرفي الإيديولوجيــا، أعني الأنســنة والتأليــه.

وبالجملــة، فــإنّّ نظــرة هرتــون للرّّوحانيــة الإسلاميــة في صورتهــا 

ج أرجعــت بهــا إلى التّّثليــث المســيحيّّ، انطلاقــا مــن نقــده 
الّا

عنــد الح

دراســة ماســينيون –إذ أرجعهــا هــذا الأخير إلى التأويــل المســيحيّّ 

ج 
الّا

الح بمقابلتــه لمفاهيــم  نفســه-  الوقــت  في  الــسّّني  والإسلامــيّّ 

ماســينيون،  عنــد  تصوّّراتهــا  مــع   
ً
فيلولوجيــةً  

ً
مقابلــةً الصّّوفيــة 

مــن  المســلمين  »إنقــاذ  في  عنــده  الرّّوحانيــة  تتمثــل  الــذي  هــذا 

ج 
الّا

الح صوفيــة  دون  حــائلا  باعتبارهمــا  والــوحي«،  ــريعة 
ّ

الشّ

التي رفعــت مــن روحانيــة كلّّ البشــر حــدّّ التأليــه، مــا ينفــي مرتبــة 

إلى  -زعــم-  ترفعــه   
ٌ
روحانيــةٌ للإسلام  لتكــون  ويتجاوزهــا،  النّّبــوة 

في  »طبقيــة«  كلّّ  نافيــا  الكونــي  الدّّيــن  بصفــة  جديــرا  يكــون  أن 

هــذه الرّّوحانيــة في ظنّّــه، ويكــون بذلــك هرتــون قــد مــدّّد روحانيــة 

ج.
الّا

الإسلام إلى مــآلٍٍ بعــديّّ لحقــه هــو صوفيــة الح

التّّوحيديــة  روحانيتــه  في  تمثلــت  التي  الإسلام  وســطية  إنّّ 

 ،
ً
باصــطلاح أبــي يعــرب هي مــا يضبــط هــذا الغلــوّّ وكسًًــا أو شــططاً

فمركــزُُ الحقيقــة الدّّينيــة يتلخــص في نظريــة الاســتخلاف عنــده، 

هرتــون  مــن  كلّّ  عنــد  الإرجــاع  طــرفي  تتوسّّــط   
ٌ
مرتبــةٌ هي  بمــا 

إلى  نظرتهــم  في  العمــوم  على  المستشــرقين  وعنــد  وماســينيون 

الاســتخلاف،  منزلــة  دون  هي  مرتبــة  إلى  إمــا  بإرجاعــه  الإسلام، 

 لهــا، فيحــول مفهــوم الاســتخلاف دون 
ٌ
أو إلى أخــرى هي مجــاوزةٌ

.)1999 )المــرزوقي،  صلى الله عليه وسلم  الــنّّبي  بمنزلــة  المســاس 

 . غير أن الأصلانيين في نظرنا لم يرفضوا كل دراسات الاستشراق، وإنما أثبوا لبعضها صدقها ونزاهتها وعلميتها. 1

خصائص موقفيْ فكر النّهضة المتطرّفين من 2–
الاستشراق

العربــيّّ  راث 
ّ
لــلتّ للفهــم الغربــي  نقــده  في  المــرزوقيّّ  إذا كان مرتكــز 

الفكــر  عمــود  هــو  بمــا  الــدّّيني  وجهــه  في  ــص 
ّ

يتلخّ الإسلامــيّّ 

العربــيّّ، فــإنّّ هــذا الفكــر في عــوده على ذاتــه لــم يســلم مــن ســوء 

بمــنهج  المفــرط  الظــنّّ  حســن  أنّّ  إلى  الإشــارة  فـ«ينــبغي  فهــم، 

طلــق في بدايــة القــرن عنــد العلمانــيين 
ُ
المستشــرقين العــلميّّ قــد أُ

واعي 
الّا

ســليم ال
ّ
من مفكري النّّهضة العربية الإسلامية إلى حدّّ التّ

بموقفهــم الفلســفيّّ تســليما حصــر التفلســف فيــه. فناظــره عنــد 

عليــه،  فعــل  ردّّ  كونــه  رغــم  نفســه  المنطلــق  ومــن  الأصلانــيين، 

ســوء الظــنّّ بموقفهــم العقــديّّ الــذي أطلــق إلى حــدّّ اتهــام نهجهــم 

.)1999 المــرزوقي،  فيــه«)  التفلســف  اتهامــا حصــر  الخلقــي 

الفكــر  داخــل  رئيســيّّين  موقــفين  لنــا  ــص 
ّ

يلخّ ــرح 
ّ
الطّ هــذا  إنّّ 

الفلســفيّّ )ســؤال  السّّــؤال  أدلجــة  مــن  انطلــق  العربــيّّ، كلاهمــا 

بإســاءة  وإمــا  بــه،  مفــرط  ظــنّّ  بإحســان  إمّّــا  الاستشــراق(؛ 

)ســؤال  التفلسّّــف  حصــر  بيّّن؛  هــو  كمــا  وكلاهمــا  فيــه؛  الظــنّّ 

عطــى الذاتــويّّ، 
ُ
الاستشــراق( داخــل هــذا الحيّّز الإيديولــوجي والمُ

الظــنّّ  فبإحســان  العلميّّــة،  الحقيقــة  تعميــة  تمّّــت  وبكليهمــا 

المفــرط عنــد العلمانــيين انتفــت ســلبيات الاستشــراق، مــا سبّّــب 

لــه  عرجــا في الدّّراســة ومــيلا عــن الصّّــواب، فانقلــب كــردّّ فعــل 

يٌٌّ لأي إيجابيــات يمكــن نســبتها إليــه))). 
ّ

عنــد الأصلانــيين؛ رفــضٌٌ كلّ

وبيّّن هنــا أن موضوعيــة العنصــر الفلســفيّّ مــن الدّّراســة قــد تــمّّ 

إقصــاؤه تمامــا؛ حين حــال حســنُُ الظــنّّ دون امتحــان مواقــف 

المستشــرق الفلســفية، وســوءُُ الظــنّّ إلى الرّّفــض اللاواعي للفكــر 

ســاؤل 
ّ
ــوّّهت النتائــج، وغــاب التّ

ُ
الفلســفي. وبــرداءةِِ المقدّّمــات شُ

مــا العوائــق الفلســفيّّة  المــرزوقيّّ أن يطرحــهُُ هاهنــا:  الــذي يريــد 

ســاؤل 
ّ
الحائلــة دون فهــم الرّّوحانيــة الإسلاميــة؟ ليصبــح هــذا التّ

عين الموضوعيــة ومنطلــق الدّّراســة العلميــة، بتســليم منــه بــأنّّ 

التفريــط،  أو  الإفــراط  مــن  التّّفلســف  يُُصفّّــي  ســاؤل 
ّ
التّ هــذا 

أصبــح  أن  بعــد   ... السّّــليم  النّّقــاش  أســس  قوّّضــت  »وبذلــك 

العربيــة  النّّهضــة  لنخــب  ذاتــيين  السّّــويين  غير  الموقفــان  هــذان 

العلمانــيين  بين  التهــم  على  الاقتصــار  فوقــع  ذاتهــا،  الإسلاميــة 

ممــا  والعــلمي  الفلســفي  البحــث  مــن  بــدلا  منهــم  والأصلانــيين 

حصــر كل الاجتهــادات في مضــغ البقايــا الإيديولوجيــة مــن الفكــر 

والدّّينيــة  الفلســفية  الإشكالات  في  جــدّّي  تفــكير  الحديــث دون 

ونلفــي   ،)1999 الظرفية«)المــرزوقي،  للالتزامــات  المتجــاوزة 

توكيــدا لوجهــة النظــر هــذه في قــول العيــد معــروفي: »ففــي كلتــا 
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الحالــتين ثمــة أثــر وتــأثير بنيــوي للاستشــراق على منطلقــات الــردّّ 

عليــه عنــد مختلــف اتجاهــات الفكــر العربــي المعاصر«)مجموعــة 

.)2018 المؤلــفين،  مــن 

في الأمــر موقــف  مــا  أنّّ »أغــرب  كــر هاهنــا 
ّ

بالذّ أنّّ الجديــر  غير 

المثقفين العرب والمسلمين من معاصري ماسينيون أو الحاليين 

وإعجابهــم بــه. فهــذا الإعجــاب لا يمكــن أن يُُفهــم إلا بأحــد أمريــن: 

إمــا عــدم فهــم قصــده الــواضح وهــو مستبعــد لكونــه يــعني أنهــم 

بلغــوا درجــة مــن الغبــاء يصعــب تصديقهــا، أو التواطــؤ الناتــج 

عــن الاقتنــاع بهــذه التصــورات مــع فقــدان الإيمــان الحرّّ الصّّادق 

الــذي يتــميز بــه ماســينيون عليهــم للحصــول على عــوض بخــسٍٍ 

لا يشــرئب إليــه إلا المثقــف الكاذب. فهــو يقــدّّم لهــم شــهادة في 

منزلــة  وهْْــمََ  لهــم  ويقــدّّم  العامّّــة،  وتعــال على  رفيــع  فكــر  حيــازة 

الاعتراف في الــرّّأي العــامّّ الاســتعماري، كمــا يزعــم كلّّ المتصوّّفــة 

الذيــن يتصــورون تعامقهــم السّّخيــف ارتفاعــا فــوق العامّّــة«))). 

هــو  كمــا  المستشــرقين–  بعــض  بــه  تــميّّز  ممــا  الرّّغــم  على  هــذا 

الحــال هنــا مــع هرتــون وماســينيون- مــن تصريحهــم بنواياهــم، 

وبــأنّّ الإسلام ديــنٌٌ ناقــصٌٌ في مقابلتــه مــع الدّّيــن المســيحيّّ، إذ لــم 

مــا تصريحــا منهــم 
ّ
تبــق المســألة مســألة توريــة أو نفــاق منهــم، وإنّ

بدوافعهم التي أغنت عن إيضاحها، »ولو قارنا بين ما قد كتبوه 

عــن الإسلام، ومــا يكتبونــه في المجلات العلميــة الصّّــادرة هنــاك، 

وبين مــا يُُلقونــه في المؤتمــرات الاستشــراقية أو مــا ينشــرونه عــن 

وبلغاتهــم،  بلدانهــم  في  الصّّــادرة  الصّّحــف والمجلات  في  الإسلام 

اســع في مــدى العلميــة المفتعلــة عنــد الكــثير مــن 
ّ

لظهــر البــون الشّ

.)1983 المستشرقين«)الســامرائي،  هــؤلاء 

ولــو أردنــا توســيع وجهــات النّّظــر هنــا، لنلفــت الأذهــان إلى شــدّّة 

اضطــراب الــدّّرس الاستشــراقي وشــدّّة تعقيــده، فحاولنــا الغــوص 

الحقيقــة  ونشــدان  حقائقــه  وتقليــب  حــدوده  وتحليــل  فيــه 

أيّّ تقســيم مألــوف عهدنــاه عــن  يناقــض  مــا  ــا ســنجد 
ّ
منــه؛ فإنّ

ابــن  مالــك  اســتهجانا- عنــد  وإمــا  إمّّــا استحســانا   - الاستشــراق 

للخلــط  ومــا  بينهــا،  وتمــييزه  الــثلاث  للعوالــم  تصنيفــه  في  نبي، 

فيهــا مــن تــأثير في وضــع الصّّــورة الصّّحيحــة للأفكار، مســتفيدا 

مــن ذلــك في طرحــه لحقيقــة الاستشــراق ضمــن كتابــه: »إنتــاج 

يأخــذ  ــه 
ّ
إنّ الحديــث«،  الإسلامــيّّ  الفكــر  في  وأثــره  المستشــرقين 

الأشــياء،  وعالــم  الأفكار  عالــم  بين  هــذا  خلطنــا  الاعتبــار  بــعين 

مــا وســم رؤيتنــا بضبابيــة صرفتنــا عــن وجهــة نظــر أخــرى تقــول: 

بــكلا نوعيــه، كان شــرّّا على المجتمــع  »أنّّ الإنتــاج الاستشــراقي، 

ّ��مّة( ملاحظــات حــول قــراءة ماســينيون    . يضيـ�ف المم�رزوقي: )مـثـال ذل��ك ـطـه ح��سين ال��ذي يف�ـتق م��ع ماـسـينيون بخصـ�وص منزل�ـة الإسلام ولـكـن م��ن منطلــق آخ��ر، ه��و منطل�ـق الموق�ـف الـ�وضعيّّ م�ـن الدّّي��ن عا 1

ج، أبــو يعــرب المــرزوقي، ص20.
الّا

للح

ســواء  حرمــان  عقــدة  العــقليّّ  تطــوره  في  ــب 
ّ

ركّ لأنــه  الإسلامــيّّ، 

في  واقعنــا  عــن  تأمّّلاتنــا  حوّّلــت  التي  والإطــراء  المديــح  صــورة  في 

الحاضــر وأغمستنــا في النّّعيــم الــوهميّّ الــذي نجــده في ماضينــا، 

أو في صــورة التفنيــد والإقلال مــن شــأننا بحيــث صيّّرتنــا حمــاة 

الضّّيــم عــن مجتمــع منهــار ... وعلى كلّّ، فــإن أمكننــا أن نصــرّّح 

الاستشــراق،  هــذا  في  إيجابيــا  جانبــا  وجــه  كلّّ  على  نجــد  بأننــا 

فإننــا لا نجــده في صــورة المديــح، بــل في صــورة التفنيد«)بــن نبي، 

ر في نظرتنــا للآخــر خلــف أقنعــة نمطيــة، 
ّ

1969( الأمــر الــذي تجــذّ

مستســلمين لخطابــات تحمــل على عاتقهــا خلــق صــورة وتشــويشََ 

التغــيير ولا  نحــو  لهممنــا  المديــح مخــدّّرا  قنــاع  أخــرى، وإذا كان 

يفــي غرضــا في حــلّّ مشــاكلنا المعاصــرة، فــإن قنــاع التفنيــد أجــدى 

اســنتهاضها. في  منــه 

الدّراسة العلمية الموضوعية للاستشراق3–
المتجسّّــدة  شــعائره  مــن  يتجــزأ  لا  جــزءٌٌ  الإسلام  روحانيــة  إنّّ 

المســلم  روحانيــة  إنّّ  بحــت،  ميتافيزيقــي  شكل  في  لا  واقعــا، 

تختــص بــه هــو كنتيجــة لأخــذه بأســباب هــذه الصّّلــة الرّّوحانيــة 

ــعائر شكليــا 
ّ

مــع ربّّــه، والتي لا يمكــن بلوغهــا إلا بتجســيد تلــك الشّ

اهــرة، ليتحقّّــق 
ّ
بمــا نســمّّيه عندنــا نحــن المســلمون بالأعمــال الظّ

مــسمّّى الإيمــان باطنــا تبعــا لهــا، لذلــك فــإنّّ اقتصــار المــرزوقيّّ على 

تحليــل العوائــق الفلســفية راجــعٌٌ إلى اســتحالة الخــوض في غيرهــا 

مــن الأســباب بحكــم انعــدام التكافــؤ الموضــوعيّّ فيهــا، مــا يمنــع 

الحكــم ويجعــل منــه حكمــا ســطحيا جائــرا، ومــع ذلــك فــإن تحليــل 

تحكميــة  منطقيــة  خيــارات  أطلقــت  »التي  الفلســفية  العوائــق 

فحوّّلتهــا إلى مزالــق وجوديــة )قــد( حالــت دون إدراك مقــوم الدّّيــن 

الإسلامــي الجوهــري لكونــه مقوّّمــا شكليــا بالأســاس ... فحــال هــذا 

المزالــق  بتلــك  تقبــل  التي لا  الروحانيــة  إلى دلالــة  نفــاذٍٍ  كل  دون 

1999( وهــذه  المــرزوقي،  الوجوديــة أسســا لتحديــد مقوماتهــا«) 

المزالــق ناتجــة عــن استســاغة الجســر الرّّابــط بين طبيعــة بعــض 

الآليــات المنطقيــة وطبيعــة الإسلام المتنافيــان، بتســليط الأول 

على الثانــي تســليطا لا يصحّّ، مــن هنــا كانــت الدّّراســة الفلســفية 

للتلقــي  صحيــح  تصــوّّر  لتشــكيل  الممكنــة   
َ
العلميــةَ  

َ
الدّّراســةَ

للإسلام. الغربــيّّ 

الصّّائــب  مــن  هــل  البروز:  في  علينــا  يلحّّ  مهمّّــا  ســؤالا  هنــا  لكــنّّ 

تصنيــف درس الاستشــراق كموضــوع عــلمي؟ أو بالأحــرى مــادّّة 

علميــة تســتحقّّ الــدّّرس المنهجيّّ، الخــالي مــن أي أحكام مســبقة 

إدوارد  ينــوّّه  كمــا  أو  نمطيّّــة؟  صــور  أو  عليــا  نمــاذج  إلى  تستنــد 
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ســعيد إلى »الاحتراس المنهجي الــذي لا يــرى في الاستشــراق فرعــا 

علميــا وضعيــا، بقــدر مــا يــرى فيــه فرعــا نقديــا، وبــذا يُُخضعُُــه 

لتمحيــصٍٍ شــديد« )ديــب، د.س( وإن كان هــذا صحيحــا؛ »فهــل 

المتخيََّــل  لاستهــداف  ملاءمــة  أكثر  الأيديولوجيــا  غير  مــعنى  مــن 

الغربــيين«  أذهــان  في  الشــرق  عــن  نمطيــة  صــور  مــن  والمتــعيََّن 

لذلــك؟ كــرد فعــل  في أذهاننــا  )نديــم نجــدي، 2005(، وبالتــالي 

لــت أولى الأســس الفلســفية في التلقــي الغربــيّّ للرّّوحانيــة 
ّ
لقــد تمثّ

الإسلاميــة - كمــا ســبق- في طبيعــة إدراك الأمــر الــدّّيني فلســفيا، 

مــن خلال  الغربــي  الفكــر  في  ر ســلفا 
ّ

هــذا الإدراك متجــذّ أنّّ  إذ 

الــذي  مبدئــه  الأســا�سيّّ،  والصّّــوفيّّ  الفلســفيّّ  الإدراك  »مبــدأ 

يضــع الغايــات المطلقــة بدايــات حاصلــة رغــم كونهــا ممتنعــة على 

الإنســان: إنــه المبــدأ الــذي انطلــق منــه الفكــر الفلســفي الصّّــوفيّّ 

منــذ بارمينيــدس« )المــرزوقي، 1999( وهــو أول مبــدأ يفســر مــنهج 

بالوجــه  الصّّــوفي  الوجــه  يــتلاقى  أيــن  التلقّّــي،  في  الغربــيّّ  العقــل 

لـــ  مبــدأ  والوجــود،  العقــل  بين  التوحيــد  يتــم  عندمــا  الفلســفيّّ 

إلى حــدّّ المطلــق، ونفــي  ات 
ّ

الــذّ لتعــالي  العالــم«، تأسيســا  نفــي   «

كلّّ مــا ســواها. ومــن هــذا المبــدأ ابتــدأ تشــكيل فهــم المستشــرق 

للرّّوحانيــة الإسلاميــة التي ظنّّهــا ذات ماهيــة فلســفية في حين أنهــا 

ســتقى مــن منطلقــات مــن هــذا النــوع.
ُ
لا تُ

لقــد حــدّّد المــرزوقيّّ الأســس الشكليــة كصياغــات تســوّّغ لنــا نحــن 

إدراك هــذا الفهــم، غير أنهــا في الحقيقــة إطلاقــات واهيــة ســلم 

التصــور  وتحديــق  حصــر  أجــل  مــن  فقــط  جــدلا،  المــرزوقي  بهــا 

ووضــع مدلــول للتلقــي الغربــيّّ للإسلام، أســبابه وماهيتــه، ومــن 

ثــم التوصــل إلى حقيقــة هــذا الصّّــراع، وإمكان الرؤيــة مــن عين 

استشراقية وفي زاوية جديدة تماما عن الفكر العربي الإسلامي، 

تمكننــا مــن فهــم كل أحكامــه التي أطلقهــا ولا يــزال يطلقهــا على 

تراثنــا، ومــن ثــم الحكــم عليــه حكمــا يلزمــه الحجــة بمــا أوتيــه هــذا 

بــاب مقابلــة  مــن  ليكــون  مــن طــرق للاســتدلال،  الغربــي  العقــل 

الحجّّــة بأســلوب أختهــا، وقصْْــد عــزلِِ مفهــوم الحقيقــة الدّّينيــة 

في الإسلام عــن الحقيقــة الميتافيزيقيــة الصّّوفيــة المتوهّّمََــة مــن 

ضح أنّّ هــذا المبــدأ لا يتحقــق 
ّ
توحيــد العقــل والوجــود، وهنــا اتّ

الفــروق  لشــهود  النّّافيــة  الهويــة  وحدانيــة  منطــق  »بحســب   
الّا

إ

بين الموجــودات« )المــرزوقي، 1999( إذ لأنــه حســب هــذا المبــدأ، 

يتــمّّ الأخــذ بالعلاقــة المنطقيــة الحاصلــة بين الحقيقة/العقــل، 

ات لتشــمل كلّّ الوجــود، 
ّ

والوهم/الوجــود، فيُُــعلى مــن شــأن الــذّ

والــذات الإلهيــة آلــت بهــذا التلفيــق »إلى محــلّّ خــاو يــؤوي كلّّ مــا 

خــرج منهمــا، محــلّّ تجتمــع فيــه كلّّ المفارقــات والأضــداد الناتجــة 
ُ
أُ

عــن هــذه العمليــة المنطقيــة« )المــرزوقي، 1999( بعكــس التوحيــد 

بين  الفــوارق  كل  يجمــع  ســلبي  آخــر  إلى  الصّّحيــح  الإسلامــي 

الموجــودات، ليجعــل منهــا وجــودا ســالبا متناقضــا، وإذا كان هــذا 

ــل عائقــا متضمََّنــا في 
ّ
المبــدأ متحقّّقــا منــذ البدايــة؛ فــإن هــذا يمثّ

 
َ
 الإسلاميــةَ

َ
را فيــه، يحــول دونــه والرّّوحانيــةَ

ّ
الفكــر الغربــي ومتجــذّ

وحــده  العبــادة  أحقيــة  لــه  يثبــت  توحيــدا  للإلــه  تنزيــه  هي  بمــا 

ــريك، تسبيحــا وتنزيهــا لــه عــن العــالمين، وعــن كلّّ 
ّ

وينفــي عنــه الشّ

هــا معــه في كيــان 
ّ
 يحويهــا كلّ

ً
 مطلقــاً

ً
 صوفيــاً

ً
الموجــودات، لا توحيــداً

واحــد.

إنّّ هــذا العائــق الــرئي�سي قــد أف�ضى بالمستشــرق إلى إقامــة أكبر 

دعــا  كمــا  الإسلامــي  التوحيــد  حقيقــة  وبين  بينــه  عــازل  جــدار 

شــريك  لا  وحــده  لله  والعبوديــة  الرّّســالة  بمبــدأ  الإسلام  إليــه 

ليــس  شكليــا  تحديــدا  الديــن  تحديــد  كان  العلــة  »ولهــذه  لــه، 

بالأمــر الســلبي بــل هــو عين الإيجــاب بمقــت�ضى كونــه رفضــا لهــذه 

.)1999 )المــرزوقي،  الســلوب« 

بــدّّ حالــت دون  بهــا ولا  يعتــد  أن  يجــب  هنــاك عوائــق  فــإن كان 

هــذا التفاهــم، فإنمــا تكــون ذلــك الضــرب مــن العوائــق الذاتيــة 

للفكــر الفلســفي المنتقلــة إلى الفكــر الــديني أولا، وعســر تحديــد 

الأمــر الــديني تحديــدا مضمونيــا –كمــا يقــول- ثانيــا، فلا يعــدو أن 

يكــون هــذا التحديــد نسبيــا بصياغــات مذهبيــة، »فلا أحــد يملــك 

المذاهــب«  لإطلاق  درءا  مضمونــا  ولا  شــكلا  المطلقــة  الحقيقــة 

)المــرزوقي، 1999( ومــا ادعــاءُُ هــذا التوحيــد الفلســفي إلا ادّّعــاءٌٌ 

للعلــم المطلــق.

التلقــي  ركائــز  كانــت  التي  العوائــق  هــذه  عــدّّ  في  نبــدأ  أن  قبــل 

 لطبيعــة الرّّوحانيــة الإسلاميــة 
ٌ
الغربــيّّ للإسلام، وبمــا هي منافــاةٌ

في الوقــت نفســه؛ وجــب علينــا تحديــدُُ ماهيتهــا عنــد أبــي يعــرب 

بمفهــوم الاجتهــاد؛  ى 
ّ

تتــجلّ مــا  أكثر  يراهــا  فهــذا الأخير  المــرزوقيّّ، 

في  الاســتخلاف  هِِبََــة  عليهــا  يُُضفــي  حين  حدّّهــا  يفصــل  الــذي 

الأرض: »الرّّوحانيــة الاســتخلافية«، بمــا هي الميزة التي تنفــي عــن 

لــه لخدمــة  ــر 
ّ

لــه كلّّ مــا سُُخّ ثبــت 
ُ
تُ الإنســان كلّّ تأليــه، في حين 

بيعيــة، تفــكيرا يأخــذ بــه فــردًًا 
ّ
ــرعية والطّ

ّ
تفــكيره في آيــات الله الشّ

ــره تنمــو هِِبََــة 
ّ
 إلى اســتمرارية العيــش السّّــليم الــذي بتوفّ

ً
وحضــارةً

الاجتهــاد لديــه نمــوًًا يحقّّــق لــه العلــم والمعرفــة، نفيــا للتــشييء عنــه 

في مقابــل ذلــك.

تــف�ضي محاولــة إدراك الوجــود وإيجــاد المــدرك عنــد التوحيــد بين 

العقــل والوجــود بالمتلقــي الغربي/المستشــرق إلى متاهــات أخــرى 

أوصــافِِ  بين  التلفيــق  يســبّّبها  بعــده؛  تنجــرّّ  متتاليــة  وعوائــق 

وخصائــصِِ كل منهمــا نذكرهــا كمــا يلي:

• الخلــط بيــن المفهــوم فــي الذهــن والموجــود فــي العيــن. مــا يحــول 	
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دون إدراك كلّّ منهما على حقيقته وفي نطاقه وحدوده التي 

يتحــرك فيها.

• ترتيــب 	 بيــن  المطلــق  »بالتوحيــد  الترتيــب،  فــي  الخلــط 

)الوجــود(«. الموجــودات  وتعايــش  )العقــل(  المفهومــات 

• الخلط بين الموضوعي والذاتي أو بين الحقيقة والمعنى.	

• المطابقة بين الذات والموضوع أو بين الظاهر والباطن.	

• التوحيد بين الوجود والإدراك.	

عوائق طلب الحقيقة3–1–
الفلســفية  العوائــق  مــن  مجموعــة  تنتــج  المبــدأ،  لهــذا  كنتيجــةٍٍ 

هي: إليهــا؛  المبــدأ  عائــق  بإضافــة  عوائــق  خمــس  في  المتمثلــة 

والوُُجــود،  العقــل  بين  التّّوحيــد  المــرزوقي  عــدّّ  الأوّّل:  العائــق 

هــو  بمــا  الموجــود  وبين  ذهني،  هــو  بمــا  المفهــوم  بين  توحيــدًًا 

واكت�سى  المفهــوم طابعــا عينيــا جوهــرََه،  بذلــك  فــاكت�سى  عــينيّّ، 

الموجــود طابعــا ذهنيــا وحّّــدََه عينــا واحــدة، وأصبــح التّّصــوّّر هنــا 

استشــياء  رفضــه  »صــاغ  قــد  الإسلام  أنّّ  غير  للقيــام،  مطابقــا 

في شكل  الطبــيعيّّ،  بعــد  مــا  تأليهــه  بــيعيّّ، ورفضــه 
ّ
الطّ الإنســان 

الرّّوحانيــة  لتحديــد  مدخــلين  والحلوليــة  للدّّهريــة  رفــضٍٍ 

الاســتخلافية«)المرزوقي، 1999( مــن منطلــق أنّّ ال�ّشّيء والمــعنى 

هــن أو 
ّ

 في الذّ
ٌ

غيرُُ متطابــقين تطابقــا تامّّــا، وتصوُُّرهمــا مختلــفٌ

تأليــف  فــا 
ّ
مؤلّ ليــس  التــامّّ  الفــعلي  الوجــود  أنّّ  »ذلــك  الواقــع، 

أمّّــا   )1999 منه«)المــرزوقي،  نجرّّدهــا  التي  المعانــي  مــن  تصــوّّره 

 
ٌ
في حالــة العكــس فــإن إســقاط المفهــوم على الموجــود، إســقاطٌ

متطابقــة  حقيقــة  على  بــات 
ّ
بالثّ الاجتهــادي  العلــم  مــن  يضيّّــق 

هــن وفي الوجــود، فيســتلب هــذا الأخيرََ 
ّ

الذّ في  واحــدة هي ذاتهــا 

أو  ميتافيزيقيــة  أســرارا  المزعومــة  الأوهــام  لكلّّ  »مُُؤسّّســا  الأوّّلُُ 

أف�ضى  قــد  العائــق  هــذا  إنّّ   )1999 روحية«)المــرزوقي،  ألغــازا 

بين  أخــرى ملفقــة  إلى  الروحانيــة الإسلاميــة  إرجــاع  إلى محاولــة 

الدهريــة والحلوليــة، وظنــه تلفيقــا بينهمــا، كونهمــا توحــدان بين 

المفهــوم والموجــود إمــا إرجاعــا إلى الموجــود في الأولى أو إلى المفهــوم 

في الثانيــة، وكأن الأصــل في ذلــك إمــا تــشييء وإمــا تأليــه تبعــا لمبــدأ 

يخالــف  تلفيــق  ذلــك  عــدا  مــا  وكل  الغربي/المستشــرق،  المتلقــي 

في  ذلــك  في  وســط  الإسلام  لكــن  المنزلــة،  في  ودونهمــا  الأصــلين 

وجــود. كمنزلــة  للاســتخلاف  تشــريعه 

العائــق الثانــي: يقــول فيــه: »مــن لــم يــميّّز بين الأوّّليــة المنطقيــة 

إلى اعتبــار التّّصحيــح  بــه الظــنّّ  والأوّّليــة الوجوديــة قــد يذهــب 

 )1999 )المــرزوقي،  والبدائيــة«  البســاطة  إلى   
ً
عــودةً المحمّّــدي 

وإرجــاع الأوّّليــة الوجوديــة إلى الأوّّليــة المنطقيــة يتصــوّّر الوجــود 

في وجهــة نظــر الإسلام بدائيــا، بحكــم بدائيــة الأوّّليــة المنطقيــة 

في  عليــه  المجــرّّدة  المفهــوم  عناصــر  تقــدّّم  أوّّليــة  صــد 
ُ
قُ »إذا 

رتيــب المعــرفي، أعني تقــدّّم وجــوه التّّصــور العــقليّّ التي نحلــل 
ّ
التّ

إليهــا المفهــوم الــذي نضعــه حــدّّا للموجــودات الحيّّــة ذات القيــام 

النفــس  فصــل  الصــوفي  يــدعي  كمــا   )1999 الفعليّّ«)المــرزوقي، 

البــدن باســم العبوديــة لله وحــده. عــن 

لــو   « إذ  والمدلــول؛  الــدّّال  بين  التمــييز  عــدمُُ  الثالــث:  العائــق 

طلــق والتّّناظــر التــامّّ 
ُ
ــب عليــه وجــودُُ التّّواطــؤ المُ

ّ
صحّّ ذلــك لترتّ

إلى  ننســبه  علــم  بين  أخيرا  ولامتنــع  والمســمّّيات،  الأســماء  بين 

إلى  ننســبه  اجتهــاديّّ  نــسبيّّ  وعلــمٍٍ  بوجــوده،  منا 
ّ
ســلّ إن  الإلــه 

الإنســان«)المرزوقي، 1999( وبهــذا يتبقــى في الوجــود علــمٌٌ واحــدٌٌ 

إلى  المنســوبُُ  الميتافيزيقــيّّ  الصّّــوفي  المطلــقُُ  العلــم  هــو  ووحيــدٌٌ 

الأوليــاء، كفائــدة مرجعيــة واحــدة تمتنــع معهــا أي فائــدة دلاليــة 

مــعنى،  ذي  غير  الخطــأ  مفهــوم  معهــا  ويصبــح  ممكــن،  علــم  أو 

بالمطابقــة  العلــم  يُُطلــق  لــم  مــا  نسبيــا  الاجتهــاد  بقــاء  فوجــب 

بذلــك.  المعرفــة  نفــي  ثــم  التّّعدديــة  بنفــي  والمدلــول  الــدّّال  بين 

والتوحيــد الوحيــد الممكــن بين الــدّّال والمدلــول ليــس إلا توحيــدا 

غير  اعتباطيــة  المــرزوقي  حســب  بينهمــا  العلاقــة  لأن  اجتهاديــا، 

فمــن  والوجــود،  العقــل  بين  المطابقــة  معهــا  فتنتفــي  مطلقــة 

يدّّعــون الألوهيــة يدّّعــون هــذا الإدراك التــام للحقيقــة المطلقــة/

العلم المطلق الناتج عن هذه المطابقة، ومن ثم اعتبار الرســالة 

أو النبــوة ســدا يحــول دون تحقــق روحانيــة للإسلام كغيرهــا مــن 

الروحانيــات، بعــدّّ الرســول أو الــنبيّّ واســطة بين الله تعــالى وبين 

عبــاده، ليفنــد زعــم الصــوفي الاتصــال بالــذات الإلهيــة اســتحالة 

امتلاكه للعلم المطلق الذي أرســل الرســول في سبيل تبليغ �شيء 

منــه، ويتــبين بهــذا أنّّ قابليــة الــدّّال والمدلــول للتعــدد هــو مدخــل 

للعلــم الاجتهــادي، ومــن ثــم انعــدامٌٌ للحقيقــة المطلقــة في العلــم 

بينهمــا. التوحيــد  ينــافي  الإنســاني، وهــذا 

مخــرج  لا  أنطولــوجيٌٌ  »مزلــق  المطابقــة  نظريــة  الرابــع:  العائــق 

للعوائــق  الجامــع  الفلســفيّّ  العائــق  تعــدّّ  فهي  لذلــك  منــه، 

ات 
ّ

الــذّ بين  المطابقــة  بتحقّّــق  إذ   )1999 السّّــابقة«)المرزوقي، 

الصّّوفيــة  الحلوليــة  الرّّوحانيــة  جوهــر  يتحقّّــق  والموضــوع 

الإسلاميــة. للرّّوحانيــة  المنافيــة 

في  الغربيــة  الفلســفية  التنــظيرات  أنّّ  إلى  الإشــارة  تجــدر  وهنــا 

مســار تطورهــا عبر التاريــخ تختلــف استنــادا لهــذا المبــدأ )مبــدأ 

التوحيــد بين العقــل والوجــود( مــن حيــث منطلقهــا مــن الموضــوع 

إلى الــذات قبــل كانــط، ومــن الــذات إلى الموضــوع بعــده، وتتحــد 

أحدهمــا  مــن  الاتجــاه  اختلــف  وإن  بينهمــا  مطابقتهــا  حيــث  مــن 
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في  وهمــا  قبلهــا،  مــا  في  أو  النقديــة  الفلســفة  في  إمــا  الآخــر،  إلى 

الأولى حاصــل متحقــق في الوجــود بعــده منطلــق الحقيقــة كمــا 

هــو الكوجيتــو الدّّيكارتــي، وفي الثانيــة حاصــل متحقــق في الــذات 

بعدّّهــا منطلــق الحقيقــة ومــن ثــم سحــب الوجــود إليهــا، إلى مجــرّّد 

ظاهــرٍٍ حقيقتُُــه ذهنيــة كمــا في الفلســفة الظاهراتيــة، ذلــك أن 

مباحثهــا  في  انتقلــت  معلــوم-  هــو  -كمــا  الكلاســيكية  الفلســفة 

مــن الوجــود إلى المعرفــة، أمــا مــا بعــد كانــط فالعكــس تمامــا؛ مــن 

المعرفــة إلى الوجــود، غير أنّّ الإدراك في كليهمــا مطابــق للوجــود، 

في  إمّّــا  منهمــا؛  المنطلــق  اخــتلاف  يختلــف  منــه  الحقيقــة  ومحــلّّ 

الوجــود وإمّّــا في الذهــن.

الإلهيــة  الــذات  فــإنّّ  مطلقــة،  الوجــود  في  الحقيقــة  كانــت  وإذا 

-كمــا يزعمــون- تصبــح مجــرد عقــل مطلــق تنطلــق منــه المعرفــة 

أو تفيــض، أمــا إذا كانــت تلــك الحقيقــة مطلقــة في الذهــن، فــإن 

الوجــود،  في  للــذات الإلهيــة هنــا يصبــح غير متحقــق  تصورهــم 

فلا يعــدو أن يكــون مجــرد تصــور ذهني، لا قيــام لــه إلا في الــذات 

هــذا  تأليــه  للحلوليــة  يســوغ  مــا  الحلــول،  الإنســانية، وهــو عين 

الوجــود جملــة وتصــوّّر ذاتهــا حالــة فيــه كمــا تتوهّّــم، وكمــا يقــول 

المــرزوقي: »التصــور النقــدي ليــس إلا جوهــر الحلوليــة الدّّينيــة 

.)1999 قي«)المــرزوقي، 
ُ
لُ

ُ
الخُ العالــم  في  الصوفيــة 

يصبــح  والوجــود،  الإدراك  بين  بالتوحيــد  الخامــس:  العائــق 

والمعقــول  والعقــل  فالعاقــل  الفلســفي جائــزا،  بالتثليــث  القــول 

أمــر  وهــو  فــرقٌٌ،  وموجِِــد  موجــود  بين  يبقــى  ولا  واحــد،  شيئ 

نفســه. إيجــاد  الموجــود  يســع  لا  إذ  لتناقضــه،  مســتحيل 

شروط طلب الحقيقة3–2–
ــة هــذه العلــل؛ التي تمنــع مــن تأسيــس أيّّ دراســةٍٍ علميــةٍٍ 

ّ
إنّّ علّ

مســبقا،  الحقيقــة  ادّّعــاء  أنّّ  ذلــك  مــتكافئ؛  حــوارٍٍ  انعــدام  هي 

مــن  الحــوار  جــدوى  ينفــي  المتحاوريــن  أحــد  قبــل  مــن  وإطلاقهــا 

 وكان أحدُُهمــا أو 
الّا

أصلــه، »أعني أنــه لا يكادُُ يلتقــي محــاوران إ

باســم  أو  باســم وجــود الحقيقــة  مــا 
ّ
كلاهُُمــا يعتقــد نفســه متكلّ

، وأنهــا مــا يــراهُُ عليهــا هــو دون ســواهُُ 
ٌ
عــدم وجودهــا، وأنّّهــا واحــدةٌ

.)1999 العقديّّ«)المــرزوقي،  المجــال  في  وخاصّّــة 

الحــوار  أنّّ: »شــروط  إلى  المــرزوقيّّ  ينــتهى  العوائــق  هــذه  آخــر  في 

الــدّّيني في الوجــود التّّــاريخي الفــعلي تكادُُ تكــون مســتحيلة لكــون 

والمؤثــر  الأول  الفاعــل  دائمــا  يكــون  الخــارجي  المحــدد  الظــرف 

مفــادُُه  الــذي  التّّصــوّّر  وبسبــب   )1999 الرئي�سي«)المــرزوقي، 

الأخرى«)المــرزوقي،  الأديــان  لحرّّيــة  بــع 
ّ
بالطّ نافيــا  ديــنٍٍ  »كلّّ  أنّّ 

1999(. وبهــذا الاعتبــار يمكــنُُ القــولُُ؛ أنّّ دراســات الاستشــراق 

لا تخلــو مــن وجــهين اثــنين؛ إمــا نزاهــة وإمّّــا لا، كمــا هــو الحــال مــع 

ماســينيون الــذي يقــف مــع طــرف الجهــاز السّّــيا�سي التبــشيري، 

زعــم  وإن  الأمــر حتمــا ســيا�سيٌٌّ  فــإنّّ  بالتّّبــشير  الأمــر  تعلــق  وإذا 

أنــه دينيّّ، بمنطــق غلبــة القــويّّ على الضّّعيــف محــاولا دكّّ آخــر 

ــه –أي المــرزوقيّّ- يدعــو إلى فصــل 
ّ
حصــنٍٍ لــه؛ حصنِِــهِِ الــرّّوحيّّ، إنّ

تعايــش  تحقيــق  بغــرض  الأخرويــة  الأمــور  عــن  الدّّنيويــة  الأمــور 

مدنــيّّ )المــرزوقي، 1999( وهــذا الحــوار مشــروع لديــه مالــم يــدعي 

الفصــل  بهــذا  يخاطــب  فهــو  سياســيا،  حــوارا  كونــه  الدينيــة، 

الغالــب  ديــن  فــرض  يحــاول  الــذي  السّّــيا�سي  الحــوار  أصحــاب 

ــه –أي المــرزوقيّّ- جليــا في ادعائــه 
ُ
على المغلــوب، وقــد تمثــل فصلُ

الفلســفي. العــلمي  المــنهج 

موقــف  بحســب  الحــوار  طبيعــة  تصنيــف  إلى  المــرزوقي  يخلــص 

الروحانيــات،  أنــواع  بأحــد  وأخذهــم  الحقيقــة  مــن  المتحاوريــن 

فباســم وجــود حقيقــة واحــدة وعدمهــا ينطلــق الحــوار العقيــم، 

في الروحانيــة الحلوليــة يســتحيل، وقــد صعــب  وبإطلاقهــا كمــا 

تصــوّّر  للحقيقــة  وإطلاقــه  الوجــود  لنظريــة  الفلســفي  التنــظير 

فصلــت  فقــد  المعرفــة  نظريــة  أمّّــا  الغربــي،  المستشــرق/المتلقي 

بين العلــمين، إمــا صوفيــا مطلقــا وإمــا وضعيــا مطلقــا، واستنــاد 

عليهمــا  وقيامــه  النظريــتين  هذيــن  إلى  ــه- 
ّ
-جلّ الغربــي  التنــظير 

صعــب إمكانيــة أيّّ تصــور خــارجيّّ عنهمــا، ولا يكــون الحــوار علميــا 

ومعرفيــا حقــا إلا في حالــة الروحانيــة الاســتخلافية فقــط، لأنــه 

هنــا يفصــل بين العلــم الإلهي والعلــم الإنســاني.

في الأولى مــن الروحانيــات يــكت�سي الحــوار لبــاس القــوة والحيلــة، 

لامتنــاع الحجــة والمعرفــة لديــه لأنــه أطلقهــا، أمــا في الثانــي فإنــه 

القــوة  لبــاس  إلى  لــه  حاجــة  ولا  والحجــة  المعرفــة  على  ينــبني 

والحيلــة، ولأن العلــم الاجتهــادي لديــه يســتوجب الحريــة الدينيــة. 

وهمــا في الحــالين محكومــان بمنزلتهمــا السّّياســية ومــا تملكــه مــن 

ســلطة في إدارة أي أنــواع الحــوار شــاءت، بمــا تقتضيــه ســلطة 

لاختيــار  ولا  خــارجي  محــدد  لأي  علاقــة  فلا  وإذن  الخصــم، 

أصحابــه الحســن أو ال�سيء، ولا لأي التزام ظــرفي بالحكــم على 

يتــم تفــسير مدلولــه الفلســفي. لــم  الفعــل الاستشــراقي، مــا 

خاتمة
الغربــيّّ  التّّلقــي  لمدلــول  دراســته  في  المــرزوقيّّ  يعــرب  أبــو  ــل 

ّ
تمثّ

أزاحــت  التي  الموضوعيــة  العلميــة  الدّّراســة  طــرف  للإسلام؛ 

وموضوعيّّــةٍٍ  علميــةٍٍ  حقيقــةٍٍ  أجــل  مــن  إيديولوجيــا،  كلّّ  جانبــا 

الدّّلالــة  عــن  الكشــف  قصــد  العــلميّّ،  المــنهجُُ  يحتّّمهــا  فقــط 

الفلســفية التي تبرهــن على أســباب عــدم موضوعيّّــة الدّّراســات 

للإسلام. فهمهــا  دون  حالــت  التي  والعوائــق  الاستشــراقية، 

بحتــا؛  فلســفيا  مدلــولا  للإسلام  الغربــي  التلقــي  مدلــول  كان 
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حــاول المستشــرقون انطلاقــا منــه فهــم الإسلام أو أيّّ فكــر عربــيّّ 

دونهــم  حالــت  منطقيــة،  فلســفية  لمبــادئ  بإخضاعــه  إسلامــيّّ 

شــكلا  ومذهبــا،  عقيــدة  الفكــر  هــذا  بــه  يتــميّّز  مــا  واستيعــاب 

 وكــذا العكــس.
ً
ومضمونــا، لصعوبــة إدراك الأمــر الــدّّيني فلســفياً

أثبتــت  المــرزوقي  يعــرب  لأبــي   
َ
الموضوعيــةَ  

َ
العلميــةَ الدّّراســة  إن 

حــال  الــذي  الوحيــد  العائــق  هــو  ليــس  الإيديولــوجي  العائــق  أن 

دون صحّّــة الفهــم العربــيّّ الإسلامــيّّ للاستشــراق، وإنمــا احتــلّّ 

العائــق الفلســفيّّ - وإن كان أهــمّّ الرّّوابــط الفكريــة بين مفكــري 

الآليــات  ذو  الفصــلُُ  الموضــوعي  ــم 
َ

الحكَ هــو  بمــا  الحضــارتين 

ــرفين- مكانــة معــتبرة في ســوء الفهــم هــذا.
ّ
المتّّفــق عليهــا بين الطّ

إنّّ ارتكاز المــرزوقي على الفهــم الغربــيّّ للرّّوحانيــة الإسلاميــة جــرّّه 

ملامحِِــه  للاستشــراق،  العربــي  الفهــم  نقــاط  تحديــد  إلى  كذلــك 

وأســبابِِه ونتائجِِــه.

رة في الفلسفة منذ البدء، بشكل 
ّ

عوائق الفهم الفلسفية متجذّ

 
ٌ
ينــافي طبيعــة الإسلام، فإســقاط المفهــوم على الموجــود، إســقاطٌ

متطابقــة  حقيقــةٍٍ  على  بــات 
ّ
بالثّ الاجتهــادي  العلــم  مــن  يضيّّــق 

واحــدة وإطلاق الروحانيــة الصوفيــة للعلــم يعضّّــد هــذا المــنحى، 

تقــوم  في الوجــود والمعرفــة  فالفلســفة الغربيــة في كلا نظرييتهــا 

كان  المنطلــق  هــذا  ومــن  والوجــود،  الإدراك  بين  المطابقــة  على 

تتــبنى  لأنهــا  حلوليــا  المــرزوقي  حســب  النقديــة  الفلســفة  مبــدأ 

المطلقــة. للحقيقــة  ات مصــدرا 
ّ

الــذّ

انتقــاصُُ  الحضــارتين؛  بين  الحــوار  تهــدم  التي  العلــل  أســاس 

ديــن  كلّّ  مبــدأ  أن  واعتبــار  جهــة،  مــن  دائمــا  المقابــل  ــرف 
ّ
الطّ

مــن جهــة  العلــم  الأخــرى، وإطلاق  الأديــان  لحريــة  بالطبــع  نــاف 

أخــرى سبــب لامتنــاع الحجــة والمعرفــة، ومــن ثــم امتنــاع الحــوار 

المعــرفي، ومنــه فــإنّّ شــروط الحــوار الــدّّيني في الوجــود التّّــاريخي 

مســتحيلة. تكــون  تكادُُ  الفــعلي 

يــسعى المــرزوقيّّ مــن خلال دراســته هــذه إلى إثبــات كونيــة الفكــر 

منطلقــا لمعالجــة القضايــا الحضاريــة الرّّاهنــة، ومفتاحــا لحــلّّ كلّّ 

مشــاكل الإنســانية، ومائــدة مفتوحــة موضوعيــة الأوراق، تجمــع 

كلّّ الأطــراف حولهــا بعــدّّ كلّّ مــا أنتجتــه البشــرية مــن فكــرٍٍ رصيــدا 

كــه ولا الاستبــداد دونــه، وأيّّ خــروج عــن 
ّ
مــشتركا لا يحــقّّ لأحــد تملّ

هــذا السّّــياق مــن قبــل أي طــرف يكشــف ميولــه الإيديولوجيــة 

هــا.
ُ

التي يجــب على الــدّّرس النقــديّّ العــلميّّ والموضــوعي نبذُ

أخــرى  دراســات  أمــام  البــاب  المــرزوقي  دراســة  تفتــح  أن  يمكــن 

الدّّراســات  على  الفلســفي  القالــب  هــذا  بإســقاط  عليهــا  قياســا 

آخريــن. لمستشــرقين  الاستشــراقية 
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Obstacles to Western reception and conditions of scientific study according to Abu 
Ya’rub al-Marzouki
Abstract

From Abi Yaroub Al-Marzouqi’s perspective in “Beyond Orientalism,” the Western reception 

of Arab-Islamic thought and Islam itself as its axis faces obstacles when approaching the 

boundaries between Eastern and Western civilizations. Orientalism has become a significant 

historical milestone in both Arab and Western thought, as it intertwines with the Arab 

renaissance. Through an academic study of this Islamic philosopher, we attempt to uncover the 

reality of the misunderstanding prevalent in this type of study, where reliance on the works of 

Orientalists is evident. In his view, one represents the faithful Orientalist to human heritage and 

scientific integrity, while the other embodies the opposite. Objectively and philosophically, the 

analysis reveals the Western reception barriers to Islamic spirituality and its nature, based on 

the methodologies of Orientalists Max Horton and Louis Massignon in their study of Hallaj, 

ultimately extracting the conditions for scholarly study.                                                                      

Keywords: Abi Yaroub Al-Marzouqi, barriers to scholarly study, Orientalism, Islamic spirituality, 

Western reception.
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Obstacles à la réception occidentale et conditions d’une étude scientifique de 
l’œuvre d’Abou Ya’rob al-Marzouki

Résumé

Au-delà de l’orientalisme, selon la perspective d’Abou Ya’rob Marzouki, se cachent les obstacles 
à la réception occidentale de la pensée arabo-islamique, et de l’islam en tant qu’axe central, 
aux frontières entre les civilisations orientale et occidentale. Étant donné l’importance incon-
tournable de l’étude de l’orientalisme dans les recherches académiques, en tant que moment 
historique crucial dans les pensées arabe et occidentale, et en tant qu’enjeu central du réveil 
arabe, une étude académique de ce philosophe islamique nous permettra de dévoiler la véritable 
nature des malentendus qui entourent ce type d’études. En s’appuyant sur les travaux d’orienta-
listes, dont l’un représente, selon lui, le rôle fidèle de l’orientaliste envers le patrimoine humain 
et la rigueur scientifique, tandis que l’autre en est l’antithèse, Marzouki, à partir d’une pers-
pective philosophique objective, a révélé à travers une analyse philosophique les obstacles à la 
réception occidentale de la spiritualité islamique et sa nature, en partant des méthodes de deux 
orientalistes, Max Horten et Louis Massignon, dans leurs études sur Al-Hallaj. Il en a finalement 
déduit les conditions d’une étude scientifique
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orientalisme
étude scientifique
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